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edicién alemana en formato electrénico del Instituto de investigacién de la Comu-
nicacién y Fonética de la Universidad de Bonn, que se corresponde exactamente
con la edicion de la Academia (Akademie-Ausgabe). También serd una excepcion el
texto Antropologia Prdctica (Anth. Prac.) que ha editado Roberto Rodriguez Ara-
mayo, el cual —a la fecha de la preparacion de este libro— ain no aparecia en la edi-
cién de la Academia que he utilizado; por lo mismo este texto serd el unico del cual
descuidaré su correspondencia en lengua alemana, y que citaré conforme a nuestra
nomenclatura, siguiendo la numeracién del manuscrito de Mrongovius (se citard
también el texto de su traduccién). La mayoria de las traducciones son mias, o son
adaptaciones de traducciones ya existentes al espafiol, e indicaré oportunamente
cada caso; aunque en las adaptaciones s6lo mencionaré el nombre del traductor
del cual tomé la traduccién principal, dando por entendido que puedan existir va-
riaciones al espafiol, que son de mi entera responsabilidad. Todas las adaptaciones
han sido cotejadas con el original alemdn, el cual ha sido incluido en las notas al
pie de cada cita con tal de facilitar al lector una répida y eficiente consulta.

Para las citas del manuscrito original del CPC (Amor de la Patria [ms.], 1810), me
he ayudado de la transcripcién hecha por el Portal de Cultura Memoria Chilena
(Amor de la Patria, 1810).

Sigo fielmente la traduccién de Mario Caimi (Kant, 2009), segun la paginacién de
la 2° ed. ‘B’



INTRODUCCION

El Director vestia, como de costumbre, su uniforme
de general; es bajo y grueso, pero muy activo y dgil;

sus ojos azules, sus cabellos rubios, su tez encendida
¥ sus algo toscas facciones no desmienten su origen

irlandés, al par que la pequefiez de sus pies y manos
son signos de su procedencia indigena

(Mary Graham).

Hacia finales del siglo XVIII y principios de XIX, se cuenta de un
joven chileno que, siendo hijo ilegitimo (algo aborrecible desde la mira-
da colonial), logra sobreponerse a los embates de la discriminacién bajo
los auspicios de una aristocracia criolla, que lo empuja arduamente y
cuesta arriba en la escala social por medio de la compra de titulos y una
prestigiosa educacion. ;Cémo es posible que aquel jovencito, apodado
el ‘huacho’ por los criollos elitistas, y formado en sus afios de nifiez en
hogares humildes junto a mulatos e indigenas, tuviera en sus afios de
adultez un destacado prestigio politico y militar, y una enorme fortuna
distribuida en fincas, animales y esclavos?

El dnico modo de acceso al poder, tanto econémico como social,
o politico y militar, que desde la colonia los europeos instauraron como
modelo clasificatorio y de segregacion social, consistia en la negacién
de las manchas (macula) de tierra, y en la afirmacion testificada de la
pureza de sangre.

Lo paraddjico de todo esto, es que la identidad' chilena se susten-
ta bajo el paradigma del desprecio hacia la sangre nativa, del aborreci-

1 Sobre cémo entender la ‘identidad’ (para efectos de la presente investigacion),
puede consultarse infra, nota al pie n° 61.
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miento y marginacién de lo impuro, lo barbaro y hasta incluso la ‘infe-
rioridad cultural’ que significaba el hecho de llevar en las venas alguna
mezcla de sangre manchada.

En otras palabras, ;como es que la lucha por el blanqueamiento,
o la desesperada buisqueda de un tesoro genealdgico oculto en las en-
tranas de aquellas micro-historias personales, pudieran re-significar la
existencia de un sujeto colonial menospreciado, como un sujeto nacio-
nal epistémicamente validado, escuchado y ontolégicamente respetado
y considerado? Este es un asunto de suyo interesante y digno de analizar:
la ‘desnaturalizacién de las castas’—como le llamaba el filésofo Juan Ega-
na—, o la racializacion de las clases bajas, como un proceso que consistia
en la construccion de una verdad social, sustentada en un discurso an-
tropoldgico que, de manera implicita, permitia legitimar la explotacion
y dominacién de un grupo social sobre otro, distinguiendo lo mas ni-
tidamente posible entre quiénes constituian el grupo de los barbaros, y
quiénes los civilizados.

Don Bernardo Riquelme?, llamado asi durante los primeros 20
anos de edad, serfa sometido a este complejo proceso de blanqueamien-
to, o de desnaturalizacién. Recordemos, por ejemplo, las gestiones que
Don Nicolds de la Cruz (connotado aristocrata chileno, tutor de Ber-
nardo, quien lo albergara en Cddiz desde su salida de Lima en 1794),
dada su calidad de hijo ilegitimo, no le fue permitida la compra de una
tenencia en el ejército espanol.’ Por ello, tuvo que recurrir a la tramita-

2 Bernardo O’Higgins Riquelme (nace en Chillan en 1778; y muere en Lima en
1842), fue un politico y militar chileno reconocido como una de las figuras his-
téricas mds importantes del proceso independentista de Chile; ha sido llamado
como el ‘libertador de Chile’, o ‘padre de la patria) por llevar adelante la autonomia
econdmica y juridica frente al imperio espanol.

3 En 1796, Nicolas de la Cruz, le escribe a Don Ambrosio lo siguiente: “Si se pudiera
arreglar una fe de bautismo, podriamos comprarle una capitania o una tenencia,
de las muchas que se venden. De este modo podria mantenerse sin que usted incu-
rra en mayores gastos” (cit. en Ibafiez Vergara, 2001).

Efectivamente, era muy comtn que los libertadores de América llevaran grados
obtenidos en Europa; para su adquisicion era una exigencia la certificacién de una
‘sangre noble’. Véase también el caso de José Miguel Carrera, quien obtuvo el mds
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cién del envio de su acta de bautismo donde consta que efectivamente
era hijo de Don Ambrosio (virrey del Perd).* Asi, Don Nicolds escribe a
su hermana radicada en la ciudad de Talca:

Me enviards su fe de bautismo certificada de escribano y comprobada por
otros tres [testigos], pues su tio [en realidad su padre Ambrosio] me es-
cribe desde Lima, que lo ponga a servir y le beneficie una tenencia y, en
este caso, haria falta dicha fe de bautismo (cit. en Ibafiez Vergara, 2001).

El papel que jugé Don Bernardo en la historia independentista
de Chile, no pudo llevarse a cabo sin esa legitimidad de su condiciéon
criolla de pureza.

Don Bernardo fue un promotor de la igualdad entre las diferentes
clases sociales; de hecho, en 1817, bajo su mandato se ordend abolir por
resolucion los titulos de nobleza y el uso de los escudos de armas:

Todo titulo, dignidad o nobleza hereditaria queda enteramente aboli-
da; a los antedichos condes, marqueses, nobles, o caballeros de tal o tal
orden, se prohibe darles tales titulos, ni ellos podrdn admitirlos. Quita-
ran todo escudo de armas u otro distintivo cualquiera i se consideraran
como unos simples ciudadanos (Varas, 1870: 35).

O’Higgins, habria fomentado otro tipo de honor, a partir del mé-
rito, en una clara seiial de que, en el fondo, deseaba la disolucién de la
poderosa élite que en Chile regia gracias a la sangre noble.” No en otra

alto grado al que podia llegar un criollo en el ejército espanol, luchando incluso
contra los franceses. De Don Bernardo no podriamos decir lo mismo, su compli-
cada condicion filial le jugaba en contra.

4 Alfinal de la Acta de bautismo de Bernardo O’Higgins, después de la firma dice lo
siguiente: “Bernardo Higinz [sic], Espanol”. No es de extranar aquel afén por des-
pojarse de todo rasgo local, y adjudicarse filiaciones europeas. Bernardo conocié
s6lo ocasionalmente a su padre, sin embargo, hizo lo que pudo por mantener su
apellido. ;jamor a la patria? Quizds; pero no se puede negar que la ‘patria’ estaria
sustentada bajo aquel supuesto de negaciéon y marginacion de lo hacendado y ori-
ginario. Patria y Matria, fueron desde un inicio, dos conceptos incompatibles.

5  Salazar y Pinto, sefialan que “el término [élite] se emplea indistintamente como
sinénimo de ‘aristocracia, ‘burguesia; ‘oligarquia’ ‘patriciado) ‘grandes familias),
‘autoridades) ‘personajes politicos), familias mds importantes) ‘altos grupos socia-
les), ‘familias influyentes), ‘grupos dirigentes), ‘sectores sociales elevados’ o ‘fronda
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cosa consistia la Legion al Mérito, por ejemplo. En la misma resolucién
que acabo de sefialar, donde se prohibe la ‘nobleza de sangre’, agrega al
final que: “El Estado no reconoce mas dignidad, ni més honores que los
concedidos por los Gobiernos de América” (Varas, 1870: 35); es decir, el
Estado se hara participe de un nuevo modo de distincién muy particu-
lar, que tiene su asentamiento en un tipo de honor menos exigente que
lo sanguineo, y por tanto, mds popular, que denominamos acd como
‘nobleza de privilegios’; y claramente, serd parte de un estrategia (bor-
boénica) de movilidad social que, desde luego, ponia en un serio cuestio-
namiento los honores adquiridos por herencia.

Sin embargo, son reflexiones tardias del précer, que incluso, con-
tradicen las artimanas a las que tuvo que recurrir afios antes para la
adquisicion de sus propios lugares de privilegio. Me pregunto, ;qué otra
razon si no es la de la colonialidad del poder (que desarrollaré a lo largo
de este libro), la que podria explicar de algin modo esa contradiccion
interna del joven O’Higgins, que niega en 1817 aquello que a él mismo
Espania le neg6 por ser un ‘hijo ilegitimo’? No podriamos afirmar que si
O’Higgins hubiera sido un hijo legitimo, habria impulsado o no dichos
decretos y estrategias de anti-nobleza; es decir, su posicién contraria
frente a las élites locales fuese un producto de su condicién de ‘huacho’
Pero, de lo que si podemos estar seguros, es que el lugar o lugares de
privilegio que pudo tener en distintas circunstancias, s6lo fue posible

3%

aristocratica’™ (Salazar y Pinto, 1999: 32). Sin embargo, nos dicen los autores, es
muy dificil hablar de una aristocracia propiamente tal en la historia de Chile; es
preferible hablar de una ‘debilidad aristocratizante’, o de un deseo de vivir como
aristécrata que era permanentemente exhibido o escenificado en los espacios pu-
blicos: “[...] una oligarquia con rasgos burgueses y mercantiles, por una parte, con
un pasado latifundista y terrateniente al que no queria renunciar, por otra, y en
suma con un modo de ser algo paradojal, que oscilaba entre los valores burgueses
del trabajo, la sobriedad y los buenos negocios, y una tendencia o debilidad por
los modos de ser aristocraticos, ostentadores y europeizantes” (Salazar y Pinto,
1999) (Sobre los modos de ser europeizantes de la élite chilena, véase lo que sefialo
respecto al habitus criollo, infra, nota al pie n° 176). A lo largo de este libro iré per-
filando implicitamente el concepto de ‘élite’ conforme a un patrén antropolégico
(racial) de superioridad. Véase también, infra, notas al pie 369, 456.
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gracias al uso que hizo nuestro précer de aquellas practicas o reverbera-
ciones poscoloniales de la antiquisima ‘limpieza de sangre’.

Lo que pretendo decir en esta presentacion, es que el rol de Li-
bertador de Chile, o de lo que el tiempo ha dado en llamar Padre de
la Patria, no pudo —bajo ningtin punto de vista— llevarse a cabo por
un indigena, un mestizo o, en dltimo caso, muy dificilmente por algin
mulato’. S6lo era posible construir los cimientos de nuestra Nacién so-

6  Todo este asunto del apellido en O’Higgins, y su posible (aunque muy probable)
tramite de legitimacion para la obtencién de los titulos nobiliarios de su padre,
pude consultarse: (Ibanez Vergara, 2010). Alli se podra seguir con mucho detalle
este aspecto de la vida del précer, y se podré encontrar pruebas suficientes sobre la
preocupacién que tenia O’Higgins por dichas condecoraciones nobiliarias.

7 Menos suerte tuvo el mulato José Romero, quien a diferencia de O’'Higgins, su ma-
dre era una esclava, y no una criolla de ascendencia vasca. El color de Romero era
demasiado evidente como para ‘pasar por’ europeo, como si pudo hacerlo el joven
Bernardo. La vida de José Romero, a diferencia del chillanejo, es casi desconocida
por la historiografia tradicional. Conocido como el Padre del Pueblo, José Romero
fue un mulato afro-descendiente alistado en 1807 en el Regimiento de Infantes de
Pardos (cuerpo semi-militarizado para gente de color) cuando tenia apenas 13
afos de edad. Hizo frente a las dificultades que significaba ser hijo de una esclava
negra, y logra (con ayuda de su padre aristocrata) ingresar a las fuerzas militares
conjuntamente con mestizos y criollos en la Guerra de Independencia. A partir de
ahi, sigue una carrera como buen subordinado, destacando como tal, aunque sin
lograr optar a una vida de privilegios como la que tuvo O’Higgins.

Una de las tltimas intervencion en el campo de guerra de la que se tiene noticia,
habria sido durante la defensa de la Toma de la ciudad de Talca (4 de Marzo de
1814), cuando pelea con una pequeia guarnicion en la plaza bajo las érdenes del
coronel espafiol Carlos Spano y el teniente coronel Marcos Gamero. A partir de
entonces, Romero tendrd otras funciones, como guardia del Director Supremo,
o como encargado de reclutar esclavos negros para lo que serfa el Regimiento de
Ingenuos de la Patria (véase infra, nota al pie n° 449).

Tuvo otra intervencién en Rancagua, donde con la derrota de los patriotas éste
fue tomado prisionero, pero durante la llamada Reconquista, algunos comercian-
tes espafioles que lo conocian intervinieron para liberarlo. Luego de la batalla de
Chacabuco, Romero vuelve al ejército con el grado de Teniente segundo, ascen-
diendo a Teniente primero en la vispera de la batalla de Maipd.Y recién en 1830 es
designado capitdn de un batallén, y reconocido con el grado de Sargento Mayor.
Obtuvo una serie de reconocimientos como subalterno por su activa participacién
en la Guerra de Independencia: fue condecorado por el gobierno con la medalla
de Maiptj, el parche de Rancagua, un cintillo por el combate de Curapalihue; y es



18 | Patricio Lepe-Carrién

bre la base de dicha estratificacién social, y a los modos de produccién
y reproduccion del poder, sustentados en lo que aqui he denominado
como racializacién de las clases bajas o, siguiendo a Egana, como desna-
turalizacién de las castas.

Es en este contexto que para Hegel (contemporaneo a O’Higgins
y los libertadores de América), influenciado —sin lugar a dudas—, por el
espiritu eurocéntrico de su época y por la herencia irrefutable de cienti-
ficos tan destacados como Buffon o Corneille de Pauw, la independencia
de América es una idea que emerge exclusivamente desde inteligencias
europeas como una contribucién al desarrollo de la historia universal:

Los tinicos habitantes de América del Sur y de México que tienen el sen-
timiento de Independencia son los Criollos, que son descendientes de
una mezcla entre nativos y ancestros espafoles y portugueses. S6lo ellos
han alcanzado un mayor grado de autoconciencia, y de sentir el impulso
hacia la autonomia e independencia, Son ellos quienes han marcado la
pauta de sus paises. Pero, al parecer, muy pocas tribus nativas compar-
ten esta actitud (Hegel, 1980: 164)°%.

designado en 1832 en el cargo de Oficial de Sala de la Cdmara de Diputados, que
ocupard hasta su muerte (cfr. Felid Cruz, 1973: 117-160).

8  Es bien sabido que Hegel no se desprende del etnocentrismo (y a veces racismo)
que le antecede en la historia de la filosofia moderna. Para Hegel, Europa (y en
especial Alemania e Inglaterra) es el centro de la nueva historia universal, desde
donde América se visualiza como inferior tanto cultural (un nuevo concepto de
humanidad) como geograficamente (plantas, animales, etc.). Con Hegel se conso-
lidard una visién de la historia que atravesard hasta incluso el siglo XXI: Oriente
es el pasado, y el Occidente europeo es el presente que desarrolla la Razén de la
humanidad. Asia, constituye una etapa inferior de este movimiento del Espiritu
Universal de Oriente a Occidente, mientras que Africa y América casi no forman
parte de dicho proceso evolutivo. América es descrita como el futuro de Europa,
s6lo merecedora de una existencia digna en la medida que sea civilizada por Eu-
ropa; es una tierra en potencia, pero jamds en acto: “Chile y Perd [...] no tienen
cultura propia” (Hegel, 1980: 157), y si llegaron a tener algtn tipo de cultura, esta
habria sido tan rudimentaria que, fue destruida inmediatamente en su contacto
con la superioridad cultural de los europeos; de ahi también que, para Hegel, todo
cuanto suceda en América tiene —en dltima instancia—, su origen en Europa (cfr.
Hegel, 1980: 163, 165). En 1928, Ortega y Gasset, describia como vergonzoso el he-
cho de que la Filosofia de la Historia de Hegel no se encontrara traducida ni al fran-
cés ni al castellano; mientras que, al mismo tiempo, las mas engreidas expresiones
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Evidentemente, Hegel ha naturalizado la condicién de europeo,
como el centro de referencia necesario para la comprension de otras
culturas. La exclusividad europea en la liberacién de los pueblos ameri-
canos, o del pensamiento revolucionario que dio origen a una determi-
nada identidad o identidades de la Nacién, se debe que durante siglos se
vino construyendo un imaginario de clasificacién racial que, asentado
en Chile (y otros paises de América) por la oscuridad etnocéntrica del
pensamiento ilustrado de los siglos XVII y XVIII, se reproducird y per-
petuard durante el siglo XIX, por medio de estrategias institucionales
de filiacién (como en el jura sanguinis del derecho romano, o la ‘sangre
real’) como la limpieza de sangre en el matrimonio (Real Pragmadtica),
los Mayorazgos, los titulos de nobleza (por privilegio), etc.

Si en la conquista y la colonia fueron los nativos principalmente
—remedando las palabras de Fanon— los desterrados y condenados en
su propia tierra, durante los anos previos y posteriores a nuestra in-
dependencia serdn los mestizos; ya que son ellos quienes, por un lado,
no serdn escuchados, y por otro, no serdn reconocidos como iguales en
dignidad; es decir, que la Independencia de Chile, no vino sino a deter-
minar objetivamente la nueva administracion de la diferencia episté-
mica y ontoldgica que la colonia nos heredé. Existe un desplazamiento
de significados, un comportamiento mimético (“casi lo mismo pero no
exactamente’, al decir de Homi Babha)®, que el sistema-mundo moder-
no/colonial va elaborando a partir de un centro hacia una periferia, de
manera gradual, un concepto de civilizacién y de barbarie respectiva-

etnocéntricas y representantes de la superioridad que Europa se arrogaba durante
los siglos XVIII y XIX, respecto a nuestro continente le parecian nada mds que
“limitaciones que todo saber empirico padece” (cfr. Ortega y Gasset, 1998). Algo
muy parecido ocurrird también con los estudiosos de la obra kantiana que, como
se verd (infra), preferirdn catalogar sus expresiones mds racistas, como marginales
asu obra en general, 0 como meros prejuicios propios de su época que nada tienen
que ver con su filosofia critica. Sobre Hegel, su visién de América (y de Africa), y
algunas criticas desde una perspectiva intercultural, puede consultarse: (Picon Sa-
las, 1962; Arciniegas, 1990; Dussel, 1992; Coronil, 1996; Bernasconi, 2001a; Pérez
Zavala, 2005; Viafa, 2008; Buck-Morss, 2013).
9 (Cfr. Bhabha, 2002: 111-120).
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mente. Los constructores de los discursos criollos que forjaron nuestra
independencia (algunos de ellos an6nimos), y junto con ello, nuestra/s
identidad/es nacional/es, no advirtieron de las suposiciones eurocén-
tricas y racistas que conformaban los mecanismos e instituciones le-
gitimadoras del poder. Herederos todos, de un pensamiento filoséfico
ilustrado francés, inglés y alemdn, y de las ideas revolucionarias que es-
tuvieran asentadas en los conflictos de América del Norte y Francia, li-
beraron a Chile de las opresoras influencias europeas, pero no asi de un
determinado tipo de poder que permeaba nuestra cultura desde el lado
mas oscuro de aquello que denominamos Modernidad e Ilustracién: la
Colonialidad del poder.

Asi como el indio y el mestizo no encontraron filiacién ni estatu-
tos que pudieran sublimar su fatal e involuntaria impureza de sangre, es
como se explica la total ausencia de indigenas al poder politico-militar
de la independencia de Chile, o mds bien, de la ausencia de figuras an-
cestrales del pueblo mapuche, por ejemplo, en la historia de los Padres
de la Patria. La liberacién de Chile del yugo de Espana, s6lo serd posible
gracias a un alquimico proceso de purificacién de la sangre o de un
blanquimiento por medio de la nobleza; serdn los blancos criollos quie-
nes llevaran adelante el proceso de Independencia; los indigenas sélo
se convertirdn en parte de un relato mitico o épico sobre lo nacional;
mientras que los mestizos que, digdmoslo bien, constituyeron la esencia
cuantitativa y cualitativa de las ‘clases bajas’ emergentes de finales siglo
XVIII o ‘plebe’ chilena, fueron —al fin y al cabo—, los nuevos condenados
de la tierra (Les Dammnés de la Terre) (Fanon, 1963).
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Tustracion 1
“Capitan General Bernardo O’Higgins” — José Gil de Castro®

Esta obra de 1821, en 6leo de José Gil de Castro, recuerda las palabras de Lady
Mary Callcott (Mary Graham) que he utilizado en el epigrafe. La escritora bri-
tanica, dedicaba esas palabras en su diario (Graham, 2009), cuando en su viaje
a Chile tuvo contacto personal con Bernardo O’Higgins (el diario fue publicado
originalmente en inglés en 1824; y en su primera traduccion al espafiol en 1902).
Segun los naturalistas de ese entonces, la pérdida de estatura era una senal inequi-
voca de ‘degeneracion’ —segtin Buffon— de cualquier variedad humana; por otro
lado, el mismo Kant, dice que la ‘pequefiez’ (Kleine Statur) se relaciona de alguna
forma con el calor de las zonas meridionales del planeta (PG AA 09, 312), donde
se encuentran las ‘razas’ menos favorecidas.






Parte I
COLONIALIDAD DEL PODER
EN EL REINO DE CHILE






Capitulo I

CIVILIZACION Y BARBARIE:
LA ‘DIFERENCIA COLONIAL”

Locus relegendus est ex Math. Docete omnes
gentes baptizantes eos in nomine Patris, et Filii, et
Spiritus Sancti (Francisco de Vitoria, 1923: 2)%.

Cartografia conceptual de la dicotomia

Genealogia’® de la ‘barbarie), como ausencia de la razén deliberativa

Laidea de civilizar la barbarie, de integrar a las comunidades inci-
vilizadas al proyecto de la Modernidad, es un concepto que atraviesa casi

1 Una versién de este capitulo fue publicada en: (Lepe-Carrién, 2012b).

2 Con esta cita comienza la primera parte de sus Relecciones de Indios. Me ha pare-
cido interesante colocarla como epigrafe del primer capitulo, dado que representa
de manera gréfica el ‘tutelaje’ al que se suponia debia someterse a los pueblos na-
tivos. Tutelaje muy similar al que promoverd —como mostraré mas adelante— el
movimiento ilustrado durante el siglo XVIII y XIX.

3 Aclarar que no se trata de ninguna propuesta metodoldgica especifica, sino, a un
rastreo o seguimiento filoséfico e histérico del concepto y de las condiciones vitales
que lo hicieron posible. Una genealogia, en su sentido mas lato, debiera hacer refe-
rencia a una basqueda de las emergencias de nuestras formas de pensar, de vivir y de
concebir el mundo (Weltanschaungen). De este modo, dicha perspectiva genealdgica
de la historia, se remite a nuestros modos de habitar el mundo, a nuestros habitos,
o nuestros regimenes de practicas; o como lo dird Foucault, a nuestras institucio-
nes, verdades y discursos. De ahi que indagaré, por ejemplo, en la esclavitud como
institucion, y del racismo y la idea de raza como verdades legitimadas por discursos
politicos y sociales que, desde la colonia y luego en la independencia, van a producir
y reproducir précticas de marginacion, de exclusion, etc.; esto, como una forma de
entender al sujeto colonial o nacional, como un sujeto que es siempre elaborado por
determinadas técnicas de produccion, significacién, o dominacion.
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toda la historia de América*, y que desde la conquista hasta la republica
se ha venido instalando como una columna vertebral en las multiples
estrategias de poder que pretenden clasificar y definir los cdnones de lo
racional, de lo cultural o de lo identitario® (hasta incluso la actualidad)®.
Idea etnocéntrica, sin duda, propia de comunidades “aquejadas de un
localismo estrecho, ignorante y a menudo feroz” (Ferndndez Retamar,
1989: 292), y que Europa acuia en su seno del pensamiento invasivo
y conquistador (ego conquiro), s6lo a partir de su auto-conformacién
moderna como ‘centro’ de la historia universal, esto es, sdlo a finales del
siglo XV; hasta entonces, Europa sélo era una periferia del mundo érabe
(cfr. Dussel, 2000).

Sin embargo, y a pesar del eurocentrismo, la dicotomia civiliza-
cién/barbarie no surge de manera exclusiva en América durante la con-
quista, sino que se trata de una idea mucho mas antigua.

Ya los griegos hacian uso de la expresién ‘barbaro’ (Bdofagor),
para referirse principalmente a la ‘distincion cultural’ (no sanguinea)
que acontecia entre ellos y los extranjeros (o al interior mismo de la na-
cién en algunos casos), a los que no eran ‘helenos’ (EAAnveg): a la esca-

4 Es bien conocida la influencia que tuvo —por ejemplo— el argentino Domingo
Faustino Sarmiento, que en 1845 publicara Facundo o civilizacién y barbarie en las
pampas argentinas, una de las obras mds influyentes en los procesos de moderni-
zacién en América Latina.

5 Para Carlos J. Alonso, la dicotomia civilizacién y barbarie acarrea en su seno una
serie de conceptos mds que vienen a enriquecer su significado: “naturaleza vs. cul-
tura, lo autdéctono vs. lo fordneo, tradicién vs. Modernidad, pardlisis temporal vs.
devenir historico” (Alonso, 1989).

6  Es muy interesante el debate que durante las tltimas décadas se ha llevado a cabo
en América Latina respecto al concepto de post-desarrollo. El colombiano Arturo
Escobar (cfr. 2007), uno de sus grandes exponentes, sugiere que la idea de desa-
rrollo que ha sido promovida por los paises occidentales no es mds que una cons-
truccion histérico-discursiva e institucionalizada, como estrategia/herramienta de
control econémico de las realidades fisicas y sociales de Asia, Africa y América
Latina. Para Escobar, esta idea de desarrollo ha posibilitado al mismo tiempo la
invencién de conceptos derivados, como ‘primer mundo), ‘tercer mundo), ‘subde-
sarrollo’, ‘pobreza, etc. que vienen a satisfacer las necesidades de monopolio y he-
gemonia econémica (y por ende, cultural) de unos pocos paises sobre otros.
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sa vida ciudadana (ya sea por su rezago, o por su cardcter rudimentario),
de un 4gora, de la vida gimnastica, de la paideia, o de la participacién en
los agones’ (cfr. Ferndndez Retamar, 1989: 293).

Una de las mds antiguas referencias al concepto de ‘barbarie’, se
puede encontrar en la Iliada (I11.867), donde Homero emplea el voca-
blo fagfapdpwvog, para referirse a aquellos que “hablan una lengua
extranjera” o que “hablan extrafia y rudamente”, “balbuceante”. Sin em-
bargo, no se encuentra en la Iliada el concepto fdofapot, sino sélo el
vocablo fapfapopwvog, con el cual se designa muy especificamente a
los carios, y jamds a otras razas que en ese entonces bordeaban la cultura
helena (cfr. Chantraine, 1968).

Existen muchos matices en la forma en que los griegos miraban
a sus extranjeros, pero merece llamar la atencién sobre una especial re-
lacién con los pueblos persas, a quienes luego de la victoria sobre ellos,
consideraron de una extrafieza tal, que su barbarie los convertia ‘por
naturaleza’ en seres capacitados solamente para la esclavitud®; idea reto-
mada de una manera muy singular por Aristételes, y que, como se vera
mads adelante, tendria una enorme relevancia en las primeras reflexiones
hispano-lusitanas en torno a los indios de América’ (cfr. Fernandez Re-
tamar, 1989: 294; Frey, 1996).

7 Los agones eran enfrentamientos o duelos puiblicos en que dos personas competian
para demostrar su patriotismo, su valor, y destrezas fisicas e intelectuales. El agén
era el contexto en que se reinen de manera equitativa las fuerzas en conflicto;
de ahi que el dgora se convierta en la realizacién material (espacio-temporal) y
mds elevada de dicho encuentro y, por lo mismo, la materializaciéon de la polis
como dnico fundamento posible de la existencia humana. De ahi también, que
para Aristételes sea el criterio politico fundamental que diferencia y determina al
bérbaro como esclavo: la incapacidad de crear comunidades libres e iguales. Fue su
influencia en la formacién de Alejandro que, éste llevara un programa politico de
sometimiento del mundo persa, ya que, para Aristételes, éstos poseian una estruc-
tura politica desp6tica muy atrasada en comparacién a la polis griega.

8 Sobre la esclavitud en la antigiiedad griega: (Finley, 1982; Wiedemann, 1989); pue-
de consultarse también la que fuera tesis de grado del destacado profesor helenista
chileno Miguel Castillo Didier (Castillo Didier, 1962).

9  Sobre la lectura de Aristételes en las controversias de la conquista de América,
véase infra, p. 37ss.
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Aristoteles: ‘deliberacion’ y esclavitud natural

Aristételes trata el tema de la esclavitud principalmente en el primer
libro de su obra la Politica; y durante muchos afnos (no sélo durante la
Congquista) habria sido fuente de consulta permanente y casi obligada en-
tre quienes, han intentado justificar, de algin modo, la ‘esclavitud natural’.'’

Sin pretender simplificar el asunto, que es bastante complejo y
mereceria un estudio aparte, es necesario comprender que para Aristo-
teles la polis es constituida por ‘naturaleza’ (¢pvoet)," y que del mismo
modo —por naturaleza—, el hombre se hacia un (moAitixov o) ani-
mal social, animal civico, animal politico o, mds bien, un ‘nacido para
ser ciudadano), perteneciente a la polis:

Es evidente que la ciudad es una institucion natural, y que el hombre es
un animal hecho por naturaleza para vivir en una ciudad, y el hombre
que por su naturaleza y no por azar no vive en una ciudad, o es un ser
inferior o es mas que un hombre (Aristételes, 2005: 1253a)'2.

Los animales tienen voz (¢pwvé), de manera instintiva o irreflexi-
va, con la cual pueden llegar a comunicar sus dolores y placeres; pero
el ser humano, tiene la capacidad de distinguir entre lo justo e injusto,
tiene palabra/razén (A0yog) con la cual expresar lo que le es bueno y
malo (beneficioso o no), tanto a nivel personal como en un nivel comu-
nitario; de ahi que sea éste, el indicado para forjar y habitar en la polis:

[...] esto puede producirse en la convivencia y en el intercambio de pa-
labras y pensamientos, porque asi podria definirse la convivencia huma-
na, y no, como la del ganado, por el hecho de pacer en el mismo lugar
(Aristoteles, 1970: 1170b).

S6lo el hombre tiene ‘razén’, los que carecen de ella son bestias. Es
decir, al barbaro, aunque carezca de cierta parte de racionalidad, no le ha

10  Sobre Aristételes y la esclavitud, véase (Lindsay, 1994; Gransey, 1996; Bentley,
1999; Cambiano, 2000; Harvey, 2001; Ward, 2002; Heath, 2008; Winthrop, 2008).

11 Sobre el concepto de naturaleza en Aristételes en su sentido estrictamente politico,
remito al lector al articulo de Lucas Soares (2002).

12 Elargumento seguido en los parrafos referentes a Aristdteles que siguen a continua-
cién, ha seguido muy de cerca el planteamiento de Angel Mufioz Garcta (2007).
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sido despojada del todo. La diferencia radical que pareciera haber entre
el animal y el esclavo,” es que éste dltimo tiene al menos lo suficiente
como para entender las 6rdenes de su amo; es decir, es capaz de percibir
instrucciones sin necesariamente poseer logos (deliberativo). El barbaro
no piensa, simplemente ejecuta; tan sélo tiene una palabra vacia, un grito
sin sentido, o un mero balbuceo que se resiste a ser comprendido. Por lo
tanto, es incapaz de habitar la polis, de no ser que habite como esclavo,
como cuerpo, como instrumento de dominacién al servicio de los amos:

[...] también el que manda por naturaleza y el que obedece se unen para
seguridad suya, pues quien gracias a su inteligencia es capaz de prever,
manda y es amo por naturaleza, mientras que aquel capaz de realizar
duras tareas con su cuerpo, obedece y es esclavo por naturaleza (Arist6-
teles, 2005: 1252a).

Al parecer, todo no-griego —en Aristételes—, en tanto extranjero
por nacimiento, y desconocedor de la lengua griega, serd un esclavo:
“porque ser esclavo y ser barbaro es lo mismo por naturaleza” (Arist6-
teles, 2005: 1252b)."

Si el animal, como también lo sera el esclavo, es capaz inicamente
de una vida de sensacién, de apetitos, superpuesta a una vida vegetativa;
para el hombre o la comunidad (los amos), serd una vida de la razén o

13 Achille Mbembe, dice que “toda la epistemologia del colonialismo descansa sobre
una ecuacién simple: no existe la minima diferencia entre el principio indigena y
el principio animal. Y eso justifica la domesticacion del colonizado”. Debo esta cita
y su traduccion al profesor Luis Martinez Andrade (2011).

14 Tengo serias dudas frente a esta afirmacién que, por lo demds, es muy comin
en las interpretaciones consultadas. Julie Ward, prefiere hablar de una dicotomia
aristotélica planteada en términos de etnia-polis, y no de barbaros-griegos: “Aris-
totle employs the standard opposition between Greek and ‘barbarian’ in his poli-
tical work, but finds more use for a contrast I take to be of his own devising, that
between ethnos and polis” (Ward, 2002). Ward, piensa que la distincién griego-
bérbaro en Aristdteles, y su consecuente enlace con la esclavitud, no deja de ser
una relacién un tanto ambigua, en tanto que la ‘esclavitud por naturaleza’ no im-
plicaria necesariamente una condicién de ‘barbarie’, o viceversa. Hay una serie de
citas que Ward entresaca desde la Politica, donde se muestra dicha ambigtiedad en
el uso del vocablo ‘barbaro’ que, no siempre estd vinculado con la esclavitud.
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de la accién moral, que estd superpuesta tanto a la vida vegetativa como
a la vida animal misma. Hay en el hombre una inclinacién natural a la
politicidad de la que carecen los esclavos. Inclinacién sustentada en el
logos, pero en tanto capacidad deliberativa (BovAevTIKGQ); es decir, en
la capacidad de decision, de acuerdo, de resolucién; facultad imprescin-
dible para gobernarse a si mismo y a los demads:

Es distinto el mando que ejerce el libre sobre el esclavo, el varén sobre la
mujer y el hombre sobre el nifio [...] Y todos poseen las diversas partes
del alma, pero de distinta manera: el esclavo carece totalmente de la fa-
cultad deliberativa, la mujer en cambio la posee, pero sin autoridad, y el
nifio la tiene, pero imperfecta (Aristdteles, 2005: 1260a).

Es muy curiosa e interesante esta relacion que hace Aristdteles
entre la incapacidad deliberativa, o de aquella necesidad que tienen de
dejarse gobernar por otros, tanto los esclavos como los nifios. Idea que
serd ampliamente desarrollada por Kant en su texto ;Qué es la Tlustra-
cién?, y que permeara casi todo el movimiento ilustrado en América
durante los siglos XVIII y XIX".

La barbarie, diferencia y construccién del Otro

Los barbaros, no s6lo serdn los helenos o no-griegos que habita-
ban las vecindades de la polis; lo seran de igual modo quienes desconoz-
can el latin como lengua oficial durante el Imperio Romano o, mds bien,
quienes habiten fuera de los limites de Roma; es decir, no se es barbaro
por desconocer la lengua latina, sino, por no habitar los perimetros de
su habla cotidiana, por estar fuera del orden legal romano; el logos se
convierte asi en la ley, en el derecho.

Seran barbaros también los infieles y paganos durante el Medioe-
vo, que no abrazan la fe cristiana, considerados como inferiores, y que

15 Desarrollaré un poco més esta idea de ‘incapacidad’ de pensar por si mismo, en el
capitulo VIII, donde haré una relacién entre el texto kantiano con algunos textos
independentistas (véase infra, p. 273ss.). Veremos que la manera de referirse a la
‘plebe’ es siempre como a ‘nifos’ o jovenes, y que la ‘ignorancia’ (en tanto enemiga
de la raz6n), es senalada como equivalente a una condicién de esclavitud.



Civilizacién y barbarie: la ‘diferencia colonial’ | 31

a partir de Agustin de Hipona, quien llamaba bérbaros a los visigodos,
no sélo se les atribuird en su momento este epiteto a los germanos, an-
glos, sajones, lombardos, normandos, magiares, etc., sino que, una vez
convertidos todos estos al cristianismo, los barbaros pasaron a ser los
arabes, beréberes, mongoles, los turcos, etc. Durante la baja Edad Media,
Tomas de Aquino hard una distincién que tendrd una considerable re-
percusion en los debates posteriores respecto a los indios de América. El
te6logo catdlico va a dividir a los infieles en dos grupos: a) aquellos que
conociendo la existencia de la revelacién se niegan a aceptarla, ‘ignoran-
cia vencible’; b) aquellos otros que, nunca han conocido o han tenido
contacto con la fe cristiana, ‘ignorancia invencible’. Evidentemente, para
el te6logo, sélo a los infieles del primer grupo podia juzgarseles como
culpables (cfr. Matsumori, 2004: 143-145). Esta division, serd trascen-
dental, puesto que aportard los materiales necesarios para que Bartolo-
mé de Las Casas —como tendremos la oportunidad de comentar—, ela-
bore una definicion en torno a la ‘barbarie’ que no queda reducida a un
asunto meramente ontolégico.

Por otro lado, el concepto de civilizacion (civilisation francesa,
o civilization inglesa) que surge muy posteriormente en el siglo XVIII,
tendrd igualmente sus antecedentes muy remotos y en aspectos muy
puntuales, en la politeia griega, la civitas (no urbanitas) latina, o la civil-
td italiana, en tanto negacion sistemdtica de aquella diversidad cultural
ajena a las costumbres y valores propios'® de la marginacién permanen-
te (hacia lo béarbaro, o lo salvaje'’) de todo aquello que no se adectia ala

16  Corresponde hacer una distincion. La polis griega es la ciudad no tanto en sentido
territorial o geografico, sino mds bien como asociacion de individuos que compar-
ten un conjunto de derechos y deberes. De ahi que sea necesario distinguir entre
la civitas latina, que equivale a la polis griega, de la urbs que designa las calles, edi-
ficios, etc. Por consecuencia, civilizacién, estrictamente hablando, se diferenciard
de una urbanizacion, el civismo de un urbanismo. Ser ciudadano, tanto en Grecia
como en Roma, es una cualidad participativa de la que no todos los habitantes de
la ‘urbe’ podian gozar. Para integrar la polis, o la civitas, no basta con habitar esa
urbe, se requeria ademds, de una constante visibilidad en lo publico.

17  Ladistincién entre ambos conceptos serd responsabilidad de los fildsofos ilustrados.
Durante la conquista, ambos se emplearon indistintamente (Matsumori, 2004).
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norma bajo la cual se vive (norma humana)'® (cfr. Ferndndez Retamar,
1989). La ‘civilizacién-bien’ (en continua ascensidon y perpetuo mejo-
ramiento) se opone de manera radical a la ‘barbarie-mal’; es decir, de
un lado estdn los elegidos, y del otro extremo, los condenados®. Esta
forma de entender el concepto de civilizacion (y su directa oposicién al
de barbarie), estd muy lejos de ser una interpretacién objetiva y etno-
gréfica. De hecho, Alfredo Nicéforo (1959) realiza un exhaustivo anéli-
sis del concepto bajo tres categorias: optimista, pesimista y etnogréfica.
Evidentemente, aqui he hecho alusién a la primera de ellas, indicando
que en ella es donde la Modernidad en tanto civilizacién, adquiere esa
ilusa pretension de progreso (capitalismo) o acumulacidn sin fin como
principio basico de la organizacién social®.

18 Sobre la imagen que Europa se va formando de América y sus habitantes, puede
consultarse: (Amodio, 1993; Jauregui, 2008). Hay también un par de textos de Ro-
ger Bartra que muestran cémo la imaginacién del hombre occidental no ha dejado
nunca de inventar al salvaje, o al barbaro (Bartra, 1992, 1997).

19 Por ‘condenados’ (dammes), hago una alusién muy directa a la critica que hacia el
filésofo martiniquenio Franz Fanon a los sistemas y valores de subyugacion, en la
construccién de la barbarie: “[...] la historia del hombre condenado por los hom-
bres” (Fanon, 1965).

20 Por Modernidad entenderé no tanto el fenémeno histérico que desde el Renaci-

miento podria extenderse (incluso) hasta la actualidad; mds bien, me referiré al
proyecto de Modernidad que involucra una serie de transformaciones en las rela-
ciones sociales con la conformacién de un sistema mundial. Las dos caracteristicas
fundamentales que atribuyo a este proyecto, tienen que ver con lo siguiente: Pri-
mero, una pretension constante de innovacion respecto a las formas tradicionales
de la sociedad (histéricamente representada en lo medieval). Y segundo, una exal-
tacién de la autonomia del individuo, o de su emancipacién. Ambas caracteristicas
confluyen en un proyecto sumamente contradictorio, donde la innovacién venia
de la mano con clasificaciones precarias de la humanidad, o donde la emancipa-
ci6n convivia con la explotacion y esclavitud (cfr. Ramaglia, 2008).
Para profundizar en el concepto de Modernidad que subyace en este trabajo, pue-
de consultarse: (Dussel, 1992; Castro-Gomez, 1996, 1998; Dussel, 2000; Lander,
2000; Dussel, 2001; Mignolo, 2003; Schlosberg, 2004; Escobar, 2005, 2007). Y mds
especificamente, sobre la Modernidad como discursos multiples de produccién y
enunciacién, puede consultarse la muy interesante y poco conocida obra de Anibal
Quijano, Modernidad, Identidad y Utopia en América Latina (1988).
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En este contexto que acabo de presentar, el ejercicio de pensarse
a si mismo, en tanto comunidad que ha requerido y exigido la inven-
cién (diferenciacién) de un Otro deshumanizado, no es sino la ima-
gen especular que la misma Europa, en tanto conquistadora, tiene de
si como centro y legitimacién, y que proyecta hacia los demds como
constructora del modelo de humanidad o de los cimientos histéricos,
demograficos y raciales del sistema mundo moderno/colonial (cfr. Mig-
nolo, 2007a: 41)*!. La invencién de una matriz clasificatoria, expresada
en fronteras imaginarias, que no s6lo serd aplicada a los rasgos fisicos de
las personas, como su color de piel, por ejemplo, sino también, de una
matriz que tendrd como objetivo la diferenciaciéon de aspectos inter-
personales como las creencias (como la superioridad del cristianismo
frente a las creencias indigenas), las lenguas (como el griego o el latin de
la epistemologia moderna)*, o las diferentes clasificaciones geopoliticas
de Oriente-Occidente o Norte-Sur (cfr. Mignolo, 2007a: 40-47).

21  Para Mignolo, la disputa de Valladolid seria uno de los momentos fundacionales del

racismo. La discusion en torno a la polémica de los naturales, es una cuestion racial
—segtin Mignolo—, porque “clasificaba a los seres humanos en una escala descendente
que tomaba los ideales occidentales cristianos como criterio para la clasificaciéon”; es
decir, para Mignolo, el racismo se trataria mds bien de una categorizacion de los in-
dividuos conforme a su nivel de semejanza o desemejanza con respecto a un modelo
o idea de humanidad. De ahi que se atreva a ampliar la idea de racismo hacia limites
mds difusos atin, en distinciones de cultura, religién, lenguas, conocimientos, etc.
(cfr. Mignolo, 2007a: 40-47; cfr. Restrepo y Rojas, 2010: 115-118).
He preferido, en cambio, hablar de ‘proto-racismo’ (cfr. Garcia Martinez, 2004:
73-94), o de anterioridades del concepto de raza, con tal de impedir el empleo
desmesurado de categorias contempordneas (como el de raza) a problemas de
épocas y lugares muy lejanos; se trata, entonces, de que aquellas anterioridades nos
permitan —de algin modo—, ‘historizar la raza’ como un antecedente del concepto
pseudo-cientifico de ‘raza’ que aparece a finales del siglo XIX. Véase a este respecto:
(Burns, 2007; De la Cadena, 2007; cfr. Arias y Restrepo, 2010; cfr. Restrepo y Rojas,
2010:217-218).

22 Encarnados en los seis idiomas imperiales de Europa segtin Mignolo: italiano, es-
panol y portugués durante el Renacimiento; y el francés, inglés y aleman durante la
Tustracién (Mignolo y Tlostanova, 2009). Conocida es la historia de Antonio Ne-
brija, quien al acabar su Gramdtica Castellana en 1492, y ddndosela como obsequio
personalmente a la Reina Isabel I de Castilla (Isabel la Catélica), ésta le pregunta
de por qué semejante regalo si ella ya sabia espafol; Nebrija le responde con esa
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La barbarie es definida —en primera instancia—, como un espacio
exterior escasamente comprendido por quienes tienen el poder de es-
tablecer limites (geograficos/politicos, epistémicos o subjetivos), y que
implica necesariamente la condicién de ‘subalterno’ del Otro coloniza-
do. Ya lo decia Edward W. Said, en su obra Orientalismo:

[...] la mente crea algunos objetos distintivos que, aunque parecen exis-
tir objetivamente, sélo tienen una realidad ficticia. Un grupo de per-
sonas que viva en unos cuantos acres de tierra establecerd las fronteras
entre su territorio, los inmediatamente colindantes y el territorio mas
alejado, al que llamard ‘el territorio de los barbaros’ En otras palabras,
la practica universal de establecer en la mente un espacio familiar que es
‘nuestro’ y un espacio no familiar que es el ‘suyo’ es una manera de hacer
distinciones geograficas que pueden ser totalmente arbitrarias. Utilizo
la palabra ‘arbitrario’ porque la geografia imaginaria que distingue entre
‘nuestro territorio y el territorio de los barbaros’ no requiere que los
bérbaros reconozcan esta distincién. A ‘nosotros’ nos basta con estable-
cer esas fronteras en nuestras mentes; asi pues, ‘ellos’ pasan a ser ‘ellos’ y
tanto su territorio como su mentalidad son calificados como diferentes
de los ‘nuestros’ (Said, 1990: 80).

De una opinién muy similar es el historiador alemdn Reinhart
Koselleck, quien en su obra Futures past: on the semantics of historical
time (cfr. 2004: 155-191), aborda criticamente los “conceptos contrarios
asimétricos” (asymmetrischer Gegenbegriff) que un determinado grupo
de personas emplean para designar ‘unilateralmente’ a las demds (y a
veces de forma claramente denigratoria), sin que las personas que son
directa o indirectamente aludidas se sientan de algiin modo reconocidas
por ellas. Koselleck (cfr. 2004: 160-161) se muestra muy interesado por

contundente frase de Lorenzo Valla: Senora —replicé el andaluz—, “la lengua es el
instrumento del imperio”.

Por otro lado, el uruguayo Angel Rama, ya hacfa hincapié en que la letra o el
lenguaje habia funcionado como un instrumento de control en las sociedades
americanas (Rama, 1998); ya veremos en los préximos apartados, como dicho
instrumento (y su selecta ensefianza) vino acompanado de una serie de aspectos
simbolicos que forjaron una especie de ‘ciudad letrada’ que constituiria el anillo
fundamental y centralizado en el ejercicio del poder cultural, social, y econémico
en el Chile del siglo XVIII y parte del XIX.
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el tema de la identidad y los modos de exclusién que operan en los pro-
cesos de construccion de una unidad social o politica; es decir, en bus-
car al interior de la asimetria de aquellas conceptualizaciones (helenos-
barbaros; cristianos-paganos; humanos-no/humanos), los significados
politicos que han sido —de algin modo- silenciados; dicha estructura de
diferenciacién y exclusion, puede con el tiempo variar en su forma, pero
sigue manteniendo el mismo nivel estructural de asimetria; es decir,
que en el caso de la conquista europea, las palabras barbaro y civilizado,
pueden perfectamente ser remplazadas por otras, con tal de mantener
inamovible el mismo esquema de segmentacidn, inferiorizacion, e ins-
trumentalizacion de unos sobre otros (cfr. Koselleck, 2004: 159).

Permitaseme la dltima referencia a Aristdteles, que he tomado
prestada de Enrique Dussel:

Puesto que entre el alma y el cuerpo existe la misma relacién que entre
el obrero y su instrumento o que entre el sefior y su esclavo, no se esta-
blece entre ellos una comunidad (xowwvia). Pues en dichas relaciones
no hay dos términos, sino uno; el primero constituye una unidad, no asi
el segundo. Por lo cual, el bien (dyafdv) que resulta de una tal coope-
racién, no se reparte entre ambos términos, sino que, aunque dependa
de los dos, va al primero, por el que la colaboracién existe. El cuerpo,
instrumento connatural (del alma) y esclavo de su sefior, es como una
parte o instrumento separable (d¢atoetov), asi como el esclavo es un
util sin alma (dywvyog) (Arist. Et. Eud. 1241Db; cit. en Dussel, 1975).

Asi es como surge un nuevo modelo de racionalidad que, a todas
luces, es el primer paso hacia la impureza, que culminard, sélo en su
proceso de consolidacion, a mediados del siglo XIX, en que dicha dico-
tomia —y su consecuente naturalizaciéon—, se extendera e identificard de
una manera mds radical con el concepto pseudocientifico de raza. Es a
partir de ahi que, en los afios posteriores, podra hablarse més propia-
mente de una sistematizacion tedrica de la raza, en los senderos abiertos
por Gobineau (Quijano, 2000c).

23 Es de suma importancia que se note esta diferencia, para evitar aclaraciones pos-
teriores, y que hacen relacién a que la raza es, y en qué sentido, una construccién
histérica. Eduardo Restrepo y Julio Arias, sefalan que “[...] no hay que confundir
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Pero, una critica a dicha racionalidad impura, no tendrd como
finalidad abarcar ese amplio periodo, ni mucho menos hacerse cargo de
las consecuencias de la radicalizaciéon del concepto de raza durante los
siglos venideros; considerard solamente dos de los momentos cruciales
que van a determinar la configuracion racial emergente durante los afios
que precedieron a la independencia de Chile; y en que dicha dicotomia
(barbarie/civilizacién) tomard algunos rasgos muy caracteristicos: pri-
mero, el debate generado en Valladolid encabezado por Bartolomé de
las Casas y Ginés de Sepulveda, donde por vez primera surge una es-
pecie de naturalizacién de esta vieja idea de superioridad/inferioridad.
Y segundo, la reutilizacién que el pensamiento ilustrado (en su nuevo
lugar de enunciacién)* hara de dicha dicotomia durante el siglo XVII,

la presencia o ausencia de una palabra con la presencia o ausencia de un concepto”
(Arias y Restrepo, 2010: 49). Basdndose en la distincién que hizo el antropélogo
haitiano Michel-Rolph Trouillot, los autores colombianos intentan dejar muy claro
que perfectamente pueden operar estrategias raciales mucho tiempo antes de la apa-
ricién bioldgica de la palabra raza; y contrariamente, pudiera darse el caso en que
aparezca la palabra raza, u otras palabras que le son directamente asociadas, como
las de negro, indio, limpieza de sangre, sin que necesariamente estemos frente a una
conceptualizacion de la raza o de las estrategias de poder, tal como se entendieron
a partir del siglo XIX. Ambas esferas, la de las palabras y los conceptos, son comun-
mente confundidos como una misma y tinica cosa (cfr. Arias y Restrepo, 2010).
Para evitar este tipo de confusiones, cada vez que emplee la palabra raza, lo haré
como un hecho social o fenémeno histérico dado, y no como categoria analitica o
instrumento teérico (cfr. Arias y Restrepo, 2010) (a excepcién de algunos ejemplos
tedricos que mostraré, donde el empleo de la palabra raza aduce a una categoria
analitica muy especifica; como, por ejemplo, en la idea de Colonialidad del Poder
segiin Quijano); es decir, y considerando el acuerdo generalizado de entender la
raza y el racismo como construcciones culturales o histdricas, en general, cada vez
que utilice la palabra raza indicaré a cudl periodizacidn, en tanto palabra, perte-
nece. Y en cuanto a su contenido o conceptualizacién, entiéndase siempre el con-
cepto de raza en relacién a la idea de ‘racismo de estado’ (como en Foucault); es
decir, de una fragmentacién o categorizacion de la poblacién, tal como surge en
la instauracién del Estado borbénico en Chile, sobre la base de una diferenciaciéon
otorgada por el surgimiento de las ciencias naturales (Historia Natural), o mds
bien, al tipo de relacién o asociacién que durante el siglo XVIII comienza a emer-
ger entre cuerpo y ‘no cuerpo’ Esto se verd con mayor detenimiento mds adelante.
24  Permitaseme por ahora, la vaga e inexacta expresién de ‘reutilizacién, més adelante
abordaré paulatinamente este tema. Véase infra, notas al pie n® 46 y 127. También
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donde no sélo disfraza con un matiz laico la idea en si, sino también, y
principalmente, dara origen a una ‘escala de desarrollo histérico’ que or-
denara y clasificara las diferencias humanas “desde la bestia al europeo”
(Quijano, 1995).

La Junta de Valladolid: la naturalizacién de las diferencias en el siglo XVI
La polémica de los naturales

Se conoce como Junta de Valladolid, a la controversia acontecida
en esta ciudad entre los anos 1550 y 1551, en torno a la conquista de los
espanoles (polémica de los naturales)®. Carlos I de Espana y V del Sacro
Imperio Romano, habia convocado dicho encuentro, a raiz de las solici-
tudes que el mismo Consejo de Indias hiciera un afio antes:

La codicia de los que emprenden conquistas y la timidez y humildad
de los indios es tanta que no estamos seguros de si se obedeceria orden
alguna. Seria conveniente que Su Majestad convocara una asamblea de
letrados, tedlogos y juristas [...] para [...] considerar el modo en que
estas conquistas se debieran llevar a cabo [...] justamente y con tranqui-
lidad de conciencia (cit. en Hanke, 1964).

La Junta se componia de quince personajes (espanoles, por su-
puesto): siete miembros del Consejo de Indias, dos miembros del Con-
sejo Real supremo, un miembro del Consejo de las Ordenes militares,
tres te6logos dominicos, un tedlogo franciscano y un obispo®*. Todos
ellos debian evaluar y dirimir en torno a las extensas exposiciones que se
daban en el debate entre dos figuras destacadas y muy preparadas para
enfrentar esta problemadtica: por una parte, estaba Bartolomé de Las

véase, la dltima parte de este libro, donde se observard la importancia de los ‘lugares
de enunciacién’ durante la emergencia de la nacién en Chile: infra, pp. 273ss.

25 La Controversia de Valladolid, no es un acto de improvisacién; tiene un extenso
antecedente histérico que no puedo tratar aca. Sobre estos antecedentes sociales
y eclesiales, y sobre la ‘conquista’ a modo general, puede consultarse (O’gorman,
1986; Elliott, 1990; Dussel, 1992; Castaneda Delgado, 1996; Todorov, 1998).

26  Sobre el marco histérico en general de la controversia de Valladolid, puede consul-
tarse también (Dumont, 2009).
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Casas, religioso dominico, obispo de Chiapas (México), quien durante
muchos anos venia criticando el actuar de los conquistadores, poniendo
en duda incluso los castigos severos y las encomiendas. Las Casas se con-
vertird en el protector oficial de los indios,” y es gracias a su influencia
que se promulgaran las Leyes Nuevas®, dictadas por Carlos V en 1542,
que prohibian de forma absoluta [aunque temporalmente] la esclavitud
de los indios, mejorando los modos de trabajo y del trato o relaciones
que los sefiores conquistadores ejercian sobre los indigenas.

Y, por otro lado, estaba el doctor Juan Ginés de Sepulveda, uno
de los intelectuales te6logos mas prestigiosos de su época, aunque pos-
teriormente se viera como el mas desprestigiado (hasta nuestros dias,
dada las acusaciones que se le imputan de racismo) mantuvo relacio-
nes directas con Lutero, Erasmo y Carlos V (de quien fuera capellan,
confesor y cronista); fue preceptor de Felipe II; canénigo de Cérdoba;
y recientemente (es decir, en 1548), acababa de publicar en Paris una
de las traducciones mds aventajadas desde el griego al latin de la obra
Politica de Aristoteles.

27  Dicha oficialidad en las biografias tradicionales que coloca a Las Casas en un lugar
privilegiado como defensor de los derechos indigenas y abolicién de la esclavitud;
se ha visto cuestionada principalmente por estudios como los de Ramén Menén-
dez Pidal (1963), y principalmente, los de Marcel Bataillon (1976).

28 Las Leyes y ordenangas nuevamente hechas por su Magestad para la governacion
de las Indias y buen tratamiento y conservacién de los Indios, eran un conjunto de
normativas que intentaban mejorar las condiciones de los indigenas en América,
en especial respecto a las encomiendas, las cuales fueron derogadas. A raiz de su
promulgacién comienza una serie de sublevaciones (principalmente en el Pert),
donde los encomenderos al verse perjudicados con semejante medida, ejercieron
una fuerte presion en la Corte espafola; exigian que se eliminase la prohibicién de
las encomiendas, en tanto ponia en peligro la estabilidad econémica de la corona
espaiiola. Fue asi como el emperador CarlosV, el 20 de Octubre de 1545, decidiera
suprimir definitivamente el capitulo 30 en que se hacia referencia a la prohibicién
de las encomiendas, las cuales van a perdurar hasta el afio 1720. Sin embargo, esta
grave contradiccion, tendra sus efectos en las agitadas discusiones de Valladolid.
Puede consultarse (Mird Caballos, 2000: 57-60).
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La construccién de la ‘barbarie’ americana

La esencia de la discusion de Valladolid, se centraba en los prin-
cipios que hacian posible o no la expansién colonial®. Dicha discusién
se resolverfa, evidentemente, desde un punto de vista teoldgico como
fuente de legitimacion de todos los saberes, 0 como paradigma universal
al que estarfan subordinadas todas las artes, ciencias y filosofias.

Las tesis principales sostenidas por Ginés de Septlveda (en De-
mocrates Alter, o Tratado sobre la justa causa de la guerra contra los in-
dios), intentaban ser fiel al pensamiento medieval respecto a la infi-
delidad, pero claro, ahora aplicada a los pobladores del ‘nuevo’ orbe; y
tiene por fundamento clave la desigualdad natural que habia entre los
hombres segtin el pensamiento aristotélico. Para Ginés de Septlveda, no
es extrana la idea de superioridad de los europeos frente a los indigenas,
a quienes se refiere incluso como ‘hombrecillos’ (homunculi) (cfr. Mo-
ran Beltrdn, 2002)3.

29 Y que en el fondo respondia a la pregunta esencial originada desde los primeros
momentos de la conquista propiamente tal: ;qué clase de seres eran estos aborige-
nes y qué clase de régimen se les debia imponer? (cfr. Moran Beltrdn, 2002: 130).
O como la plantea Hanke: “;Es legal que el rey de Espafia haga guerra a los indios
antes de predicar la fe para someterlos a su gobierno, de manera que mas tarde se
instruyeran mads facilmente en la fe?” (Hanke, 1964). O mejor atin, como la plan-
tea Dussel, al decir que en Valladolid, la disputa consiste en cémo incluir o hacer
participe a una comunidad determinada, de los privilegios que puede otorgar la
sociedad colonizadora (Dussel, 1992); es decir, de un proceso de civilizacién que
pretende iniciar al indigena, o mas bien, de integrarlo, en las costumbres europeas,
bajo medios claramente violentos —aunque plenamente justificados—, para luego
una vez dentro de aquellas costumbres, ejercer un tipo de racionalidad argumen-
tativa. Esto es de suma importancia, el modo en que la Ilustracion llevard ain
mds lejos este ‘etnocentrismo), haciéndolo converger con un modo particular de
entender el mundo: el orden clasico del saber.

30 Esta obra fue explicitamente prohibida, y no pudo imprimirse. Una suerte similar
correrd su obra Apologia, publicada en latin en la ciudad de Roma, la cual seria
recogida y retirada de circulacién por orden de Carlos V.

31 La palabra ‘hombrecillos’ es muy clara para graficar el significado de lo que se
entiende por ‘diferencia colonial’. Me refiero aqui, siempre, a la ‘inferiorizacion’
que los discursos hegemonicos han hecho del Otro durante (o desde) la ‘conquista’
y el ‘coloniaje’; de ahi que Mignolo, asocie este concepto al imperialismo en sus
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Si hay que buscar una muestra de eurocentrismo en el pensa-
miento de la conquista, puede hallarse muy claramente en este huma-
nista que, representa en cierto modo a una buena parte del siglo XV y
XVTI*%. Europa, es la imagen mads plena y elevada de lo cultural, ya que los
indios: “no s6lo carecen de cultura, sino que ni siquiera usan o conocen
las letras ni conservan monumentos de su historia [...] carecen de leyes
escritas y tienen instituciones y costumbres bérbaras” (Democrates Al-
ter; cit. en Morén Beltrdn, 2002: 136).

La construccién del indio que hace Ginés de Sepulveda, esta sus-
tentada también, sobre una serie de prejuicios que hasta incluso nues-
tros dias se veran reflejados en algunos historiadores que, mirando con
ojos de una falsa altivez la imagen degenerada de una cultura que les
es indiferente, se preguntan conjuntamente con Ginés de Sepulveda:
“;Qué se va a esperar de hombres entregados a toda clase de pasiones y
nefandas liviandades y no pocos dados a alimentarse de carne humana?”
(Democrates Alter; cit. en Mordn Beltrdn, 2002: 136).

diversas formas: “La ‘diferencia colonial’ es, basicamente, la que el discurso im-
perial construy6, desde el siglo XVI, para describir la diferencia e inferioridad de
los pueblos sucesivamente colonizados por Espana, Inglaterra, Francia y Estados
Unidos” (Mignolo, 2002: 221).

32 Esapartir de 1492 que Europa comienza a consolidarse como centro de la cultura
occidental. Al tiempo que América, Asia y Africa lo hacen como periferia o como
relacionalmente subalternas. Aunque dicha consolidacién de Europa como centro,
no se verd realmente acabada o definitiva, sino hasta el siglo XVIII, en que se unifi-
can conceptual y estratégicamente las ideas de Helenicidad y Europa. Hegel serd el
fundamento racional (filoséfico-teoldgico) fundamental en dicha relacién: Europa
Occidental; en la cual —incluso— vendrd a excluir a Espafia y Portugal como partes
del Sur, que no integran la nueva (segunda) Modernidad Europea Occidental que
se estaba forjando como centro. Es decir, durante el siglo XVI, puede hablarse
de una ‘primera’ Modernidad, principalmente espanola y lusitana, que articulan
la otredad/alteridad a una periferia distante y esencialmente diferente, con tal de
posicionarse como centro del nuevo sistema mundo moderno/colonial que estaba
emergiendo (cfr. Dussel, 1992: apéndice 1, 2000).
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Tustracién 2
Milagro del Sefior Santiago Mayor, Apdstol de Jesucristo — Guaman Poma
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33 Lamina 163, de Nueva Cronica y Buen Gobierno (1616 aprox.). Sobre el caballo,

33

en

sefial de victoria, el Apdstol Santiago, vestido con traje militar con una cruz sobre

el pecho, representando al mismo tiempo al guerrero y al santo predicador. Con
mano derecha sostiene una espada, y con la izquierda una vara en forma de cr

su

uz,

simbolos muy claros de la ‘dominacién-castigo’ (espada), y de la ‘disciplina-evangeli-

zacién’ (vara); con una mano castiga los defectos, mientras con la otra evangeliza

las

virtudes. Més que castigarlos, se trataba de reformarlos (non punitio sed enmendatio).
Y en el suelo, aplastado en sefial de derrota y sometimiento, un noble inca (hay una

inscripcién al pie de la lamina que dice “en el cuzco”).

Esta es una de las muchas imédgenes de la traducciéon que en América se hace del
Santiago Matamoros (ahora Mata-indios) que en Espana inspiraria la lucha (gue-

rra) religiosa contra los musulmanes.
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Dicha situacién epistémica de superioridad frente al indigena, va a
determinar en gran parte la dicotomia con que he anunciado este capitu-
lo; superioridad que, en dltima instancia, hard de ese ‘nuevo mundo’ para
los europeos, un objeto al cual dominar o someter. El sujeto indigena, se
vera de este modo silenciado bajo una ldgica de justificacion que, para la
historia de los siglos venideros, se constituird en una practica normalizada:
“... delo cual se deduce que es tanto mds justo que esos estén sometidos al
dominio de los mds prudentes, humanos y piadosos [...] constatindonos
que todos ellos son barbaros, que fueron educados sin letras y servilmente,
alejados de la moral, vida y cultura civil y humana y contaminados con
tales crimenes, que por si constituyen otra causa muy justificada de la gue-

rra” (Democrates Alter; cit. en Moran Beltrdn, 2002: 136).

La gran diferencia entre los argumentos de Arist6teles y Ginés de
Sepulveda, se encuentra en el hecho de que el fil6sofo griego, como vimos,
no admitfa la capacidad de superacién del esclavo, o de su emancipacién;
y la responsabilidad que el amo tenia hacia el subdito no pasaba de aspec-
tos meramente vitales (cfr. Gonzalez Rodriguez, 1987). En cambio, para
Ginés de Sepulveda, existe una responsabilidad —depositada en la Coro-
na— de elegir a los espafioles ‘idoneos’ para las encomiendas, ya que de
ellos dependia la evangelizacion de los nativos. Es decir, la Corona, debia
comprometerse en la eleccién y en el seguimiento o vigilancia de que los
encomenderos dieran un trato mds humano a los indios, otorgdndoles la
oportunidad de acceder a un mayor grado de cultura (o de madurez)*:

[...] digo yo que un rey éptimo [...] debe gobernar a los espafioles con
imperio paternal y a esos barbaros como criados, pero de condicién li-
bre, con cierto imperio templado, mezcla de heril y paternal, y tratar-
los seguin su condicién y las exigencias de las circunstancias. Asi, con
el correr de los tiempos, cuando se hayan civilizado mds y con nuestro
imperio se haya reafirmarlo en ellos la probidad de costumbres y la Re-
ligién Cristiana, se les ha de dar un trato de mds libertad y liberalidad
(Democrates Alter; cit. en Mordn Beltran, 2002: 137).

34  Vemos aqui cdmo surge —también lo cree Dussel- la Modernidad como Emanci-
pacion; tema del cual me haré cargo mds adelante. En Kant, se verd muy claro este
aspecto (Colonialidad) invisible de la Modernidad.
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Evidentemente, esto nunca se llevé a la practica. Los argumen-
tos de Ginés de Sepulveda desconocen las atrocidades e injusticias que
cometian aquellos ‘hombres rectos’ que la Corona designaba para su
cometido. Algo asi como ‘encomenderos-misioneros’.”

En el fondo, lo que estd en juego, es la justificacion racional de una
vieja practica que solventard la produccién y la adquisicién de bienes
materiales y de una fuente inagotable de fuerza de trabajo en provecho,
claro estd, del enriquecimiento del hombre civilizado: la Esclavitud®.

Esta mezcla imperial de fuerza (violencia y paternalismo), es lo
que también —como veremos—, marcard la diferencia respecto a su inter-
locutor Bartolomé de las Casas; ya que para este ultimo, la evangeliza-
cion de los indios debia estar a cargo de la iglesia y no de los encomen-
deros: “No lo hizo asi Cristo, en verdad: ovejas envié por predicadores
para amansar los lobos e no lobos feroces para perder y embravecer las
ovejas” (Las Casas, 1958: 49).

35 Véase Ilustracion 2.

36  Quizd esta constituya una de las muchas interpretaciones falseadas que se hace de
Aristoteles durante la controversia de Valladolid. Para el estagirita, estaba prohibi-
do el uso de esclavos como produccion. El esclavo entraba mds bien en el marco de
una ‘teoria de la propiedad privada’ pero no como la entendemos hoy, sino como
una propiedad que estd al servicio de una vida encaminada a la felicidad (eudemo-
nia) de los individuos. El esclavo, si bien esta incapacitado para una vida moral, o
de accién (praxis), y lo estd para una vida de produccién (poiesis), no quiere decir
con ello que el esclavo esté destinado a producir; puesto que el esclavo es como un
instrumento animado (los inanimados serian los objetos o las cosas), y necesita del
amo para sobrevivir, de ahi que, como ‘entera’ propiedad del amo, estd condenado
al cumplimiento de una felicidad ajena, es decir, el esclavo no sélo produce, sino
que es un instrumento para la realizacion moral o la praxis de su amo: “Los instru-
mentos en sentido propio son instrumentos para la produccién, mientras que la
propiedad es un instrumento para la accién. [...] La vida es accion, no produccién
y por eso el esclavo es un subordinado para la accién” (Aristételes, 2005: 1254a).
En el fondo, nos dice Aristételes, que los esclavos son necesarios sélo en la medida
del uso que hagamos de ellos en la consecucion de nuestra propia felicidad, y no
por las riquezas o lo que podamos producir a costa de ellos.

37  Carta al Consejo de Indias (20 de enero de 1531).
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En dltimo término, para Septlveda la problemdtica estaba més cer-
cana a resolverse desde un punto de vista estratégico-militar, y s6lo des-
pués religioso; sin perjuicio de su dependencia a una teocracia que supone
una potestad divina del papa sobre el nuevo continente. El sometimiento
de los indios es visto en si mismo como un acto de gracia®; y la interven-
cién de los europeos —en tanto conquistadores—, s6lo puede entenderse
como la necesaria direccién que la naturaleza (Dios) ha senalado:

Sepulveda no era un tedlogo cldsico, y menos un misionero; era un fi-
l6sofo de formacién renacentista que basado en Aristédteles declard
que los indios eran bédrbaros, amentes, siervos por naturaleza, necesa-
riamente ligados a los hombres de razén superior —los europeos— con
gran beneficio para ambos. O mejor, defendi6 el derecho natural de los
pueblos mds cultos a imperar sobre los mds rudos; en concreto, el de-
recho de Espana a someter, aun con las armas, a los indios (Castaneda
Delgado, 1996: 492).

Serfa completamente absurdo pretender resumir aqui los argu-
mentos de ambos interlocutores; menos si consideramos que solamente
los textos bésicos leidos durante los primeros meses del debate, llegaban
a las dos mil pdginas; tendriamos, en su conjunto —en palabras de Du-
mont—, un texto muy similar a la Biblia cristiana.

No podemos, sin embargo, dejar de reconocer el mérito de Las
Casas, del cual, por cierto, existe una enorme literatura al respecto, a la
cual remito con tal de no ofuscar su buena obra®.

38  Véase, por ejemplo, la interpretacion que Ginés de Sepulveda hace del texto de San
Pablo (1 Cor. 5, 12-13), respecto a la imposicién del orden (juzgar) y del evangelio
alos infieles: “;para qué tengo yo de juzgar en vano de la costumbre de los infieles
que no obedecen de su voluntad como los cristianos, si no los puedo corregir con-
tra ella? Pues yo ni la iglesia tenemos fuerzas temporales para ello, pero aunque
yo no lo juzgue, Dios lo juzgara” Es decir, los actos de dominacién-sometimiento
contra los indigenas se vieron acompanados, inspirados, validados, por la venia
de un poder divino. Véase Ilustraciéon 3, donde el Apdstol Santiago (Mata-indios)
aparece apoyando la causa espanola de conquista, poniéndose de lado de los espa-
noles y lanzdndole arena en los ojos a los indigenas en pleno conflicto.

39  Sobre Las Casas puede consultarse (Borges, 1990; Burguet Huerta, 2006; Lavallé,
2009).
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Tustracion 3
Aparicién del Apéstol Santiago arrojéndole arena
en los ojos a un grupo de guerreros indigenas de Chile*
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En Histdrica Relacién del Reyno de Chile de Alonso de Ovalle (1646). La imagen es
muy clara en mostrar el ‘apoyo divino’ con el que los espafoles llegaron a legitimar
sus invasiones; el Apdstol Santiago, el Mata-indios, ya no estd sobre un caballo,
sino que, se ha puesto del lado de los europeos, y arroja arena a los ojos de los bar-
baros para enceguecerlos mientras los espafnoles arremeten con sus lanzas sobre
Sus Cuerpos.



46 | Patricio Lepe-Carrién

Bartolomé de Las Casas y el encubrimiento de la diferencia cultural

Hay dos interpretaciones, desde la perspectiva te6rica Moderni-
dad/Colonialidad,*" que pueden ser ttiles para entender el papel de Las
Casas en el contexto de la dicotomia civilizacién-barbarie: las lecturas
de Enrique Dussel y la de Walter Mignolo (cfr. Mora Rodriguez, 2009).
Ambas interpretaciones estin —evidentemente— hermanadas por una
critica a la Modernidad, y por el intento de hacer visible aquellos espa-
cios y momentos que fueron apaciguados por la violencia de la Con-
quista, no sélo en términos fisicos, sino también epistémicos.*

Para Enrique Dussel, Bartolomé de Las Casas serd —de algin
modo—, el ‘primer critico del mito de la Modernidad’™®, negando todo
tipo de guerra e intervenciones violentas en el proceso de ‘insercién’ del

41  Sobre esta perspectiva, remito a la excelente sintesis temdtica y bibliografica reali-
zada por los profesores Eduardo Restrepo y Axel Rojas (2010); puesto que no hay,
hasta la fecha, ningtin texto que supere a éste en precision, claridad, documenta-
cién y propedéutica.

42 Aunque Dussel no pertenezca explicitamente al colectivo ‘decolonial’ sus aportes
han sido fundamentales para la elaboracién de ciertas categorias conceptuales que
estdn a la base de una critica a la ‘modernidad’. Tanto Dussel, como el colectivo ted-
rico senalado, tienen —por ejemplo—, como punto central en sus agendas la ‘pro-
blematizacién de los discursos eurocentrados e intraeuropeos de la modernidad’
(Restrepo y Rojas, 2010); critica que pone en entredicho los analisis criticos de la
modernidad, que colocan a Europa como punto de partida de ésta, y desde la cual
acontecerfa una especie de ‘expansion’ hacia los paises de la periferia, descono-
ciendo de esta manera los diversos modos de producciéon que la ‘modernidad’ ha
tenido en América Latina ‘desde’ sus propios lugares de enunciacion.

43 La Modernidad, tiene ambiguamente dos sentidos —segiin Dussel—; primero,
como emancipacion racional que permite a la humanidad a un nuevo desarro-
llo histérico del ser. Segundo, un sentido mitico intraeuropeo (como lo admite
Horkheimer), como una préctica irracional de violencia. Ambos sentidos corren
aparejados y serian mutuamente dependientes (distincién que, valga sefialar, co-
rresponde a lo que en este trabajo he utilizado como Modernidad y Colonialidad,
respectivamente). La superacién de la Modernidad, tiene que ver con un proceso
emancipativo real, que desarticule los fundamentos del eurocentrismo y proponga
una Modernidad/Alteridad mundial, construida sobre la base de la otredad, y no
de un determinado centro que opera como regulador de las précticas del desarro-
1lo; es decir, una Trans-Modernidad (cfr. Dussel, 1992: Apéndice 2).
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indigena a la civilizada cultura europea (cfr. Dussel, 1992, 2007: 17-44).
De ahi que haya insinuado que la diferencia mads radical con Ginés de
Sepulveda, sea el ‘modo’ de aquella iniciacion (integracién) y participa-
cién del Otro en las costumbres del ‘viejo’ mundo; para Ginés de Sepul-
veda en el buen encomendero, y para Las Casas en el predicador.

Para Dussel, lo primordial es que en Las Casas, la inserciéon del
Otro, contempla al mismo tiempo la conservacién —y no la destruc-
ciéon— de su alteridad, de su cultura;* ya que dicha modernizacién o
integracion del indigena, conlleva un proceso de persuasion que apela a
la raz6n o entendimiento de los mismos (cfr. Dussel, 1992).

Dice Las Casas: “La criatura racional tiene una aptitud natural
para que se lleve [...], para que voluntariamente escuche, voluntaria-
mente obedezca y voluntariamente preste su adhesion [...] De manera
que de su propio motivo, con voluntad de libre albedrio y con disposi-
cioén y facultad naturales, escuche todo lo que se le proponga |[...]” (cit.
en Dussel, 1992: 79).

Lo extrano de la interpretacion de Dussel es que adjudica el quie-
bre del mito de la Modernidad a Las Casas, por el hecho de preferir la
evangelizacion (racional) a las guerras contra los nativos. Sin embargo,
reconoce —al mismo tiempo— no haber una negacién total de la guerra
en Las Casas, cuando cita el siguiente parrafo del dominico: “Pero como
ningun infiel, ni, sobre todo, los reyes infieles, querrian someterse vo-
luntariamente al dominio de un pueblo cristiano [...] indudablemente
que serfa menester llegar a la guerra” (cit. en Dussel, 1992: 80).

Cita que rememora algo que ya sefialé con anterioridad, cuando
Tomas de Aquino dividia a los infieles en dos grupos: ‘ignorancia venci-
ble’ e ‘ignorancia invencible’. Del mismo modo, Las Casas, actualizando
este modo de mirar al Otro, no hace nada mas que una defensa —prove-

44 Bartolomé de Las Casas no duda respecto a la superioridad ni del cristianismo ni
de las costumbres europeas, aunque acepta los valores de otras religiones y cultu-
ras. Incluso argumenta a favor de los indigenas, llegando a decir que sus creencias
son superiores a la de griegos y romanos (Las Casas, 1992: c. 8).
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chosa por cierto, y muy valida—, pero jamds un giro radical en la mane-
ra de ver el problema®. Es mds, creo que Las Casas, viene a reforzar la
naturalizacion del indigena en su condicién de inferioridad [yerbajos e
inttiles espinas], o de inmadurez, pero susceptibles de ser persuadidos
[mediante cultivo y labor], y llegar a ser civilizados-evangelizados [fru-
tos sanos y beneficiosos]:

Asi el género humano es uno, y todos los hombres son iguales en lo que
concierne a su creacion y todas las cosas naturales, y nadie nace ilustra-
do... Todos nosotros tenemos que ser guiados y ayudados primero por
los que nacieron antes que nosotros. Y los pueblos salvajes de la tierra
pueden compararse al terreno inculto que ficilmente produce yerbajos
e inatiles espinas, pero que tiene dentro de si tal virtud natural que me-
diante cultivo y labor, puede dar frutos sanos y beneficiosos (Bartolomé
de Las Casas. cit. en Hanke, 1964).

Con esto, se da a entender que, en el fondo, lo que estd operando,
no es —como podria creerse—, una logica diferente a la del imperio colo-
nizador, o del ‘yo conquistador’ (ego conquitor); sino, y aqui me inclino
por la segunda manera de interpretar a Las Casas (segun Mignolo), nos
encontramos frente a un “pensamiento fronterizo débil’, en el sentido
de que “su emergencia no es producto del dolor y la furia de los des-
heredados mismos, sino de quienes no siendo desheredados toman la
perspectiva de éstos” (Mignolo, 2003: 28). Con esto no se trata —insis-
to—, de desechar o desvalorizar la critica que realiza Las Casas, sino s6lo
de evidenciar su in-completitud, su parcialidad, su cardcter meramente
representativo; de hecho, Mignolo hace un énfasis muy preciso en la
necesidad de aquella perspectiva (débil) en la consecucién de efectivas

45  Si bien, Bartolomé de Las Casas es considerado como el campeén de Valladolid en
la defensa de los indios, asi al menos lo piensa Hanke; serdn los planteamientos de
Ginés de Septilveda —en lo préctico— los que determinardn los modos en que los
espaiioles se relacionen con las poblaciones del nuevo continente. Muchos afos ten-
dran que pasar, para que se reconozca al indigena su derecho a la vida y la dignidad;
sin duda que Valladolid, fue un acontecimiento importante para que ello suceda.
Los mismos Derechos Humanos Internacionales encuentran sus fundamentos en
Valladolid (véase: Beuchot, 1994); aunque, debemos reconocer que al dia de hoy,
dicho proceso de consolidaciéon atn estd muy lejos de cumplirse cabalmente.
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transformaciones sociales. Aqui Mignolo, toma como ‘pensamiento
fronterizo fuerte), por ejemplo, la postura de Guamén Poma de Ayala,
para quien la historia debia necesariamente ser muy distinta a la de Las
Casas; se trataria mds bien, de una misma perspectiva, bajo dos lecturas
o ‘lugares de enunciacién’ diferentes (cfr. Mignolo, 2003: 28).

Desde este punto de vista, Las Casas constituye una novedad s6lo
a partir de la Modernidad (sentido mitico intra-europeo), pero no desde
la Colonialidad (sentido dado por la experiencia del colonizado). De ahi
que Mignolo retome —de manera implicita—, al sociélogo Anibal Quijano
con su concepto de Colonialidad del Poder, como dispositivo que permite
marcar una cierta diferencia respecto a un Otro, de clasificarlo conforme
a un grado de inferioridad respecto a quien tenga el poder de enunciar la
clasificacion (cfr. Quijano, 1992; cfr. Mignolo, 2003: 76-78). Del mismo
modo, pienso que durante la Junta de Valladolid, no ha habido una excep-
cion a las historias imperiales de la humanidad; acé, el lugar de enuncia-
cién ha sido el cristianismo, como una fuerza epistémica que vino a deter-
minar el lugar que le correspondia a cada cual. Una matriz clasificatoria,
que sobre la base de territorios, lenguas, creencias, costumbres, etc., vino
a determinar la naturaleza de los pueblos indigenas*.

46  La consideracién del ‘lugar de enunciacion’ (locus enuntiationis) o el problema de
las ‘politicas de representacion’ en los estudios postcoloniales y de-coloniales, se ha
vuelto un asunto hermenéutico de suma relevancia. No se trata de reproducir de
manera intacta la voz de quienes han sido oprimidos o silenciados por el sistema
colonial o imperial, como ha tratado de hacerlo el anticolonialismo, por ejemplo.
Sino mads bien de poner en un permanente cuestionamiento aquella posiciéon de
autoridad de quién ejerce la accién de observador y de hablante por el otro, no
como si se tratara de una representacion transparente desde la cual se deja entrever
tal cual los discursos subalternos, sino, como un discurso situado histéricamente
y permeado constantemente por las 16gicas de sentido de las instituciones que
producen el saber (cfr. Castro-Gémez, 1998). Edward Said (1990), Homi Bhabha
(2002), y Gayatri Spivak (2003), han destacado por sus criticas en torno a esta
problematica. Spivak (cfr. 2003: 302-317), por ejemplo, utiliza una distincién muy
precisa entre los dos posibles usos de ‘representaciéon’ en Marx (EI dieciocho de
Brumario de Luis Bonaparte): Vertreten y Darstellen. La primera (‘representar’),
se refiere a una autoridad (como en la préctica politica) que ‘habla en nombre de
los otros, del objeto’ (al cual se piensa ‘sin voz’), convirtiéndose en una especie de
‘subalternélogo’. Y la segunda (que se traduce como ‘re-presentar’), a quien ejer-
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Véase, por tltimo, la clasificacién que Las Casas elabora en su
Apologética Historia Sumaria, de las cuatro diferentes clases de barbaros:

1°- los que habian perdido la razén por accidente; a este grupo
pertenecian aquellos de conducta extrana, violenta, alborotada o poco
racional. No es que carezcan de racionalidad ‘por naturaleza), sino que
suirracionalidad es del todo accidental; esto es, que es producto de algu-
na causa que sobreviene durante el proceso de su crecimiento.

2°- los que no tenian letras ni usaban el mismo idioma que el
‘nuestro’; o como lo expresa Las Casas: “aquellos que carecen de literal
locucién que responda a su lenguaje, como responde a la nuestra la len-
gua latina”. Si bien, era de uso comun el reprocharle a alguien su barba-
rie por su poca familiaridad con las letras, Las Casas se permite separar
la inferioridad de una especie determinada, con la ‘diferencia cultural’
que pudiera acontecer; haciendo una especial lectura de San Pablo en I
Corintio XIV, 11, piensa que tanto el extranjero como él mismo pueden
ser considerados como bdrbaros en la medida en que la inteligibilidad
se da como mutua en la interlocucién, es decir, tanto el europeo como
el indio pueden ser considerados como bérbaros el uno por el otro. Sin
embargo, para la época, las letras son fuente de conocimiento (scientia),
de arte (artificium) y de ley (lex), por lo tanto, dificilmente podria pen-
sarse —en aquel entonces— la existencia de una civilizacién sin un modo
de expresion escrita alfabética. Aqui radica, quizds, una de las més evi-
dentes razones articuladoras del nuevo ordenamiento epistémico y lin-
gliistico que operaria en América Latina (y en el sistema mundo moder-
no/colonial en general): la subalternidad de conocimientos y lenguas;
o el silenciamiento de la historia hablada (oral), la historia narrada, y
de los multiples formas tradicionales de transmision cultural como je-

ciendo la re-presentacién (como en la practica artistica), lo hace consciente de
que su propio discurso ya se encuentra inscrito al interior de otra racionalidad
que le impide ‘hablar’ en términos de ‘objetividad’, es decir, el re-presentante mds
que querer representar al otro, inicia por si mismo y sobre s{ mismo, una lucha
por transformar las politicas de representacion en las cuales se halla inmerso (cfr.
Castro-Gomez, 1998).
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roglificos y sistemas pictoricos, etc., (cfr. Garcés, 2007); estos sistemas
subalternados, carecian —entre otras cosas—, de las palabras adecuadas
para nombrar a Dios, (lo mismo que el drabe y el hebreo), no asi el
Latin. Entonces, para Las Casas, un pueblo podia ser muy sabio, como
los aztecas, mayas o incas, pero como carecian de escritura alfabética,
seguirdn siendo barbaros hasta que logren alcanzar su plena realizacién
racional con la evangelizacion. Son sabios y barbaros a un mismo tiem-
po (cfr. Matsumori, 2004: 159-162).

3°- los que carecian de razén por naturaleza; aqui se encuentran
aquellos que carecen de un sistema basico de gobernabilidad (vincu-
lados directamente con los de la primera categoria). Acé el barbaro, es
inhumano ‘por naturaleza, es decir, no tiene razén desde el nacimiento
(como en Aristételes); es un barbaro —dice Las Casas—, “en sentido pro-
pio y estricto”.

4°-los que no abrazaban la fe cristiana; es decir, “todos los infie-
les, por muy sabios y prudentes philosophos y politicos que sean” (cit.
en Matsumori, 2004: 163). Pero como se verd mas adelante, no todos los
infieles lo son de la misma manera; hay quienes pecan por ignorancia
(pura negatio), mientras que otros por rebeldia (contrarietas ad fidem).

Matsumori dice que estos cuatro tipos de barbarie, Las Casas los
agrupa, ademads, bajo dos categorias generales: los barbaros entendidos
como ‘inferioridad humana’ (1° y 3°), y los barbaros entendidos como
‘diferencia cultural’ (2° y 4°); los indios, segtin el dominico, pertenece-
rian a la segunda categoria, es decir, no serian ‘inferiores’, sino mds bien,
‘diferentes’. Obviamente que la inferioridad en este caso es relativa, y
hoy dirfamos que sobreponer las costumbres europeas y el cristianismo
(como en 2°y 3°), es ya una clasificaciéon de inferioridad respecto a una
cultura central o modelo.

Mignolo hace una distincién muy clara entre ‘diferencia colonial’
y ‘diferencia imperial’. Respecto a la primera, ya se ha dicho lo suficiente
en este capitulo: la configuracion, durante el siglo XVI, de un discurso
de inferioridad de los colonizados, y al que Las Casas colabora con su
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especificacion de los cuatro tipos de barbarie. En cambio, la ‘diferen-
cia imperial’ va a afirmar y construir una ‘interioridad’ entre distintos
imperios: “la diferencia imperial es la diferencia de imperio a imperio
[mientras que] la diferencia colonial es lo que justifica el poder del im-
perio sobre sus colonias [...]” (Noboa Vifidn, 2005); de ahi que Mig-
nolo, identifique un quinto tipo de barbarie, que en Bartolomé de Las
Casas se trata de una doble divisién de la cuarta categoria, la ‘barbarie
negativa, aplicada a los infieles que se oponen o se resisten a aceptar el
Evangelio o, en ultimo caso, a quienes maquinan contra la destruccién
de la fe cristiana: moros y turcos (cfr. Mignolo, 2003: 37-44). Para Las
Casas, el 4° tipo de barbarie —como ya he dicho- se divide en dos sub-
grupos, que se pueden englobar tanto a las “gentes que viven pacificas
entre si e que no nos deben nada”, como a gente “que persiguen la iglesia,
que son hostes publico de imperio romano” (cit. en Matsumori, 2004:
164). Es decir, si las primeras no tienen culpa sélo por su ignorancia, o
porque carecen de la fe verdadera por no habérseles presentado (pura
negatio), las segundas, son culpables en tanto se oponen a la revelacién
(contrarietas ad fidem). Hay aqui —ya lo habrd notado el lector—, una
nueva lectura de la distincién tomista entre ‘barbarie vencible e invenci-
ble’ de la que ya he hablado més arriba.

Sin embargo, a pesar que Las Casas haya reconocido en algunas
oportunidades, y ensalzado, una cierta superioridad en los indios res-
pecto a los europeos espafioles, nunca dejé de pensar su necesaria cris-
tianizacidn (evangelizacién), o sometimiento a una cultura? que les era
completamente ajena; Las Casas “a pesar de su generosidad, contribuy6
a disefiar los contornos del eurocentrismo” (Mignolo, 2003: 40).

47  Nada he dicho respecto al término ‘cultura), conceptualizado s6lo a partir del siglo
XVIII (no inventado). Pero valga decir que, cuando digo ‘diferencias culturales’
entre indigenas y europeos, me remito necesariamente a una ‘diferencia colonial’
entretejida por el cristianismo como fuerza epistémica determinante; es decir, co-
lonizacién/cristianizacion o, si se prefiere, podria hablarse de un ‘imaginario sa-
cralizado’ de la sociedad en general; a diferencia de un ‘imaginario secularizado’ en
el siglo XVIII (cfr. Mignolo, 2003: 41-42).
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El re-descubrimiento del logos deliberativo: los nativos también pueden
ser educados

Los debates de Valladolid durante el siglo XVI, principalmente el
enfrentamiento entre Las Casas y Sepulveda, fueron ambos —desde una
perspectiva decolonial-, un conjunto de argumentos que —cada cual a
su modo- racionalizaron y legitimaron la conquista.

El encubrimiento de la ‘diferencia colonial’ como una ‘diferencia
cultural’ por medio de una matriz clasificatoria o proto-racial que co-
loca a los europeos como una civilizacién modelo en el pindculo de la
humanidad, constituird la estrategia o el mecanismo fundamental que
las diferentes expresiones histéricas del eurocentrismo —en los siglos
XVII y XVIII fundamentalmente—, utilizardn en la construccién de la
otredad latinoamericana; de alli la importancia de su identificaciéon en
los discursos y practicas del siglo XVI.

Francisco de Vitoria®, fuente inspiradora durante la disputa, nos
puede ayudar a comprender mds atn el significado del encubrimien-
to que he venido describiendo®. No como un pensador que haga de
sintesis entre los dos religiosos ya resefiados, sino mas bien, como un
pensador que aborda de manera imperceptible el espiritu que hard de
condiciéon de posibilidad en la operacién de las estrategias de domina-
cién y explotacion de los pueblos americanos.

Vitoria, como ya lo notamos en Bartolomé de Las Casas, argumen-
ta no solamente que todos los habitantes del nuevo mundo poseen razén
(rationis) suficiente para considerarlos como sujetos con derechos:

... no son idiotas, sino que tienen, a su modo, uso de razén. Es evidente
que tienen cierto orden en sus cosas: que existen ciudades debidamente

48  Sobre Francisco de Vitoria, véase: (Castilla Urbano, 1992).

49  Vitoria escribi6 y defendié un sin numero de temadticas, sin embargo, fueron sus
famosas ‘relecciones’ De Indis (1538) y la De jure belli (1539) las que causaron una
mayor polémica en el ambiente académico, politico y eclesidstico. En ellas, Vitoria
defendia a los indigenas, al mismo tiempo que atacaba los modos sangrientos y
crueles con que el imperio espafiol llevaba a cabo su conquista.
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regidas, matrimonios bien definidos, magistrados, sefiores, leyes, em-
pleos y profesiones e industrias, sistemas y modos de permutas y tréfi-
cos, y todo ello requiere y supone el uso de la razén (Vitoria, 1975: 51).

También argumenta que la diferencia entre espanoles e indigenas
radica principalmente en la buena o mala educacidn, o en la adquisiciéon
de cultura. Evangelizar se convierte asi en sinénimo de ‘educar’ (ya no
estrictamente de mera transmision de creencias):

Considero que el que parezcan tan ensimismados y estupidos se debe,
en gran parte, a su mala y barbara educacion (mala et barbara educatio-
ne). ;por ventura, no vemos también entre nosotros [los cristianos] rus-
ticos (rusticorum) que se diferencian bien escasamente de los animales
irracionales? (Vitoria, 1975: 51-53).

Un indio®® —para Vitoria— no era tan diferente al europeo; sélo se
distinguia de él por su falta de educacion; se comparaba mds bien a un
campesino (rustici), quien dependera de otros para sobrevivir, estard en
una permanente subordinacién u obediencia.

En todo el argumento de Vitoria, también en Las Casas y Ginés de
Septlveda, estd resonando en el fondo una necesaria lectura de Aristdte-
les respecto a esa natural posiciéon dominante del libre sobre el esclavo,
del varén sobre la mujer, o del adulto sobre el nino. Segtin Aristételes,
como hemos visto anteriormente, esa subordinacion estaba intimamen-
te ligada a la ausencia de la ‘razén deliberativa’; en cambio acd, como
ya he insinuado implicitamente a lo largo de este capitulo, y a modo de
conclusidn, la subordinacién, la subalternaciéon o dependencia, estaria
ligada mas bien a un asunto de subdesarrollo (permitaseme el anacro-
nismo) de la ‘raz6n’; es decir, ya no como una carencia, sino, como una
capacidad o disposicién en estado de inmadurez.

De alli, que haya anunciado al inicio, que el encubrimiento de la
‘diferencia colonial’ como una ‘diferencia cultural’ constituia también

50 Vitoria, aunque nos hace notar que “vulgarmente se les llama indios”, sigue em-
pleando un paradigma clasificatorio sustentado en las posturas teolégico-antro-
poldgicas que consideraban los conceptos de indio y barbaro como sinénimos.
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una plataforma sobre la que se va a inscribir la idea de progreso en el
pensamiento teleoldgico ilustrado. El progreso s6lo se hace posible en
torno a una filosofia de la historia que suponga no sélo la ‘diferencia
cultural’ como un hecho ya dado, sino también, algtin modelo heuristi-
co de perfecciéon que dicte las pautas o el camino por el cual los pueblos
deban orientarse.

El velo con que las ‘diferencias coloniales” fueron ocultadas, ha-
bria sido la base subjetiva sobre la que —en nuestro continente— se cons-
truy6 una ‘otredad’; se travistié las naturalizaciones de la inferioridad
y superioridad de algunos pueblos sobre otros (de los europeos sobre
los nativos americanos) como meras ‘diferencias culturales’; y durante
los siglos XVII y XVIII, dardn cabida a un plan de homogeneizacién
mds ambicioso aun; a una idea universal-cosmopolita de liberacién (del
salvajismo o in-civilizacidn, principalmente indigena), o un proyecto de
Ilustracién enarbolado por las mentes mds destacadas de Europa, y que
tendra a los criollos americanos como embajadores.

Por ello es que, he destacado en este primer capitulo a Bartolo-
mé de Las Casas (en su discusion con Sepulveda), y mencioné a Vitoria
como un inspirador; ya que alli, en el siglo XVI, se vislumbra el germen
de una racionalizacién que dard nuevas herramientas de comprension
a los siglos venideros.

He intentado demostrar que detras de las diferencias y particula-
ridades de los protagonistas de Valladolid, ya se dejaba entrever aquella
sencilla pero fundamental idea que hara posible los mas variados ejerci-
cios del poder totalizador de los imperios: que existe un camino paula-
tino que conduce desde la barbarie a la civilizacion.

Dicho camino de progreso, o mas bien de madurez, esta asentado
en la capacidad humana (incluso del indio!!!) de distinguir entre lo bue-
no y lo malo, lo falso y lo verdadero; es decir, de haber re-descubierto
el logos deliberativo, del cual Aristételes habia privado a los esclavos, y
adjudicarselo también —como parte constitutiva de sus naturalezas—, a
los habitantes de nuestro continente.






Capitulo I1

LA CONSTRUCCION DEL SUJETO
COLONIAL EN EL CHILE DEL SIGLO XVII*!

[...] sentdndose todos, y entre Anganamon y otro
cacique de la Imperial, el padre Luis de Valdivia
comenzd a ponderarles con su grande elocuencia
y fervor los motivos de su venida a aquel reino y a
sus tierras, que eran sélo por el bien de sus almas
y para que saliesen del miserable estado de su per-
dicién en que vivian. Declardles las cédulas reales
que habia traido en orden a la libertad y buen tra-
tamiento de los indios, la raya que se habia de ha-
cer [en el rio Biobio] y que ningiin espafiol habia
de pasar a sus tierras a darles disgustos ni servirse
de ellos.

[...] se quitaria el fuerte [de Paicavi] y los Padres
de la Compaiiia entrarian en sus tierras a predi-
carles el evangelio e instruirlos en las cosas de la fe
(Diego de Rosales, 1674).

Luego de cincuenta anos transcurridos desde lo acaecido en Va-
lladolid, emerge en nuestro pais un debate que transformara las estrate-
gias autoritarias y sangrientas que los espafioles llevaron a cabo contra
la poblacién indigena; y aparecera un nuevo modo de articular los inte-
reses imperiales, una estrategia de dominacién que tiene como sustento
un determinado tipo de disciplinamiento implementado o vehiculado

51 Una version muy resumida de este capitulo fue publicado en: (Lepe-Carrién,
2012c¢). Y otro articulo, aunque modificado y ampliado a contextos educativos
contemporaneos, fue publicado en: (Lepe-Carrién, 2015a).
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por las congregaciones religiosas®?, principalmente por los jesuitas®. Es-
trategia que no s6lo puede considerarse como un antecedente clave en
la formacion del pensamiento de la Emancipacién durante el siglo XIX
(sujeto nacional o sujeto econémico), sino también, y principalmente,
como un elemento fundamental en la delimitacién entre barbarie y civi-
lizacién o, como he preferido llamarlo en este apartado, en la ‘construc-
ci6n del sujeto colonial en el Chile del siglo XVIT.

Junto a Homi Bhabha, creo que la idea de un sujeto colonial, sugie-
re tanto al colonizador como al colonizado, y es casi imposible concebir
el proceso de subjetivacion del colonizado sin que el sujeto dominador
esté alli, de alguna manera, presente (cfr. Bhabha, 2002: 97); por lo tanto,
en dicha construccion del sujeto colonial, debe verse involucrada nece-
sariamente una relacién de poder que se teje entre ambos sujetos que se
reconocen y se identifican como tal. En el reconocimiento del Otro —nos
dice Rolena Adorno (cfr. 1988)—, el sujeto colonial se reconoce a si mismo;
es decir, en la medida que el espanol colonizador jerarquiza su posicién
por sobre el colonizado y, a la vez, este dltimo visualiza y se resiste frente
al colonizador invasor, es en esta tension de relaciones de poder (entre la

52 Durante el siglo XVI convivian dominicos, franciscanos y mercedarios; estos tltimos,
instalados en Chile desde las primeras expediciones de Almagro y Pedro de Valdivia.

53  El andlisis de la Compania de Jests y su papel al interior de las colonias de los
imperios espafiol, portugués y francés, desde una perspectiva o a la luz de una
‘historia de la gubernamentalidad’, ha sido escasamente desarrollado. Sin embargo,
encontramos una vertiente interesante en los trabajos de los profesores espafioles
Antonio Rivera Garcfa, con su obra La politica del cielo. Clericalismo jesuita y Esta-
do moderno (Rivera Garcia, 1999); y el articulo de Antonio Campillo Del gobierno
del alma al gobierno del mundo: el nacimiento de la Comparfiia de Jestis (Campillo,
2011). También, el trabajo del profesor argentino Alejandro Ruidrejo, en el marco
de un proyecto de investigacién mds amplio titulado: Foucault: las artes de gobierno
y la reduccién jesuitica, financiado por el Consejo de Investigacién de la Univer-
sidad de Salta. En este tltimo proyecto se insertan los textos: Ratio Gubernationis
Jesuita (Ruidrejo, 2010), y una ponencia que el autor gentilmente nos ha facilitado
que lleva por titulo Gobierno de si y poder pastoral. En torno a la Ilustracién y el
jesuitismo (Ruidrejo, 2011).
Por otro lado, aunque de un modo mds tangencial, el tema ha sido tratado por el
profesor Francisco Vasquez Garcia (2009b), del cual retomaré algunos puntos en
los préximos apartados.
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superioridad del europeo frente al indigena, y luego del mestizo) donde se
construyen los limites que definen las respectivas identidades.

La sedimentacion de la ‘diferencia colonial’ en la guerra defensiva

Durante el transcurso de la prolongada Guerra de Arauco (1550-
1656), y posterior a la denominada Batalla de Curalaba que desmoralizé
a los espanoles con la muerte de muchos de sus hombres y del goberna-
dor Garcia Oniez de Loyola* y, ademds, con la destruccion de ciudades
en el sur; se pone en discusion la esclavitud indigena que se venia prac-
ticando ilegalmente desde hace muchos afnos™. Como excusa de auxilio
militar frente a los nativos, aunque motivada por el terror y el deseo de
venganza, los espanoles en Chile solicitan a la corona que se haga efecti-
va la permision de dicha practica. Y asi se hizo:

[...] declaro y mando: Que todos los indios, asi hombres como mugeres,
de las provincias rebeladas de el dicho Reyno de Chile [...] que fueren
tomados y captivados en la guerra por los capitanes y gente de gue-
rra y indios amigos nuestros y otras cualquiera personas que entienden
en aquella pacificacion [...] sean avidos y tenidos por esclavos suyos, y
como tales se puedan servir de ellos y venderlos, darlos y disponer de
ellos a su voluntad (Espana, 1608).

Antes que se decretara esta funesta resolucion, alrededor del ano
1599 comienzan a aparecer las primeras justificaciones —de orden prac-
tico— en torno al problema de la esclavitud. Luego de lo acontecido en
Curalaba, tanto los encomenderos, como religiosos y militares, se vieron
envueltos en una notable comunién de pareceres, la esclavitud era la
solucién definitiva a los males de la conquista: “se acabaria la guerra
y vendria la prosperidad, se poblarian los campos y se trabajarian las

54  Vencedor de Ttpac Amaru, el dltimo de los incas; luego de su muerte, su cabeza
fue paseada en la punta de una lanza araucana.

55 En 1607, el Consejo de Indias recomienda la esclavitud de los indigenas; y al afio
siguiente se promulga la Real Cédula de esclavitud de los indios de guerra. Sin
embargo, la esclavitud en Chile, como practica implicita es muy anterior a 1607/8
(cfr. Jara, 1971).
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minas y ademas los barbaros recibirfan el castigo a que eran tan acree-
dores” (Jara, 1971),

El fray Antonio de Victoria, escribia en una carta al rey, dando
cuenta de lo acontecido en Curalaba:

La obligaciéon que tengo de religioso y provincial de esta provincia de la
orden de predicadores me obliga en conciencia y por la experiencia que
tengo de las cosas de este reino a decir que esta guerra no se acabard sino es
que vuestra real persona de por esclavos a estos indios, tan grandes como
han cometido contra la divina majestad y vuestra real persona [...]*".

Por otro lado, encontramos la Informacién que menciona el his-
toriador Alvaro Jara (cfr. 1971: 190), donde el gobernador Garcia Ramén
firmaba a favor de la esclavitud. En ésta Informacién, connotados per-
sonajes de la época daban por hecho la validez de capturar y esclavizar a
los ‘indios’ Un ejemplar registro que puede encontrarse del conjunto de
opiniones que se daban en dicha Informacidn, es el texto del Licenciado
Melchor Calderén, el Tratado de la importancia y utilidad que hay en dar
por esclavos a los indios rebelados de Chile (Calderén, 1607).

El tratado de Melchor Calderén tuvo una repercusiéon enorme,
no sélo por lo sugerente del titulo, sino porque su contenido representa-
ba el sentimiento de una gran parte de la comunidad espanola y criolla
emergente. El lanzamiento publico de la obra, se hizo en una solemne
reunién en la catedral de Santiago, con invitados de alto renombre y
pertenecientes a los distintos estamentos elitistas de la época®. En este

56  Sin duda fue Curalaba el detonador de esta ‘comunién de pareceres’ respecto a la nece-
sidad de la esclavitud. Antes de Curalaba, durante el siglo XVI existieron argumentos
en contra de la guerra, pero que se vieron opacados por la victoria indigena. Véase
sobre estos argumentos del siglo XVI, y también sobre los variados testimonios de la
‘comunién de pareceres’ (Alvaro Jara los reduce a cuatro) en el siglo XVII (Jara, 1971).

57  Carta de fray Antonio de Victoria a S. M. avisando la muerte del gobernador Lo-
yola y sugiriendo que los indios sean dados por esclavos. 12 de marzo de 1599
(Medina, 1959: 88).

58 “[...] del gobernador interino, del Cabildo eclesidstico, superiores y letrados de
Santo Domingo, San Francisco, Nuestra Sefiora de la Merced, San Agustin, y de la
Compaiiia de Jests” (Jara, 1971).



La construccion del sujeto colonial en el Chile del siglo XVII | 61

contexto, Melchor Calderén tomo la palabra con un emotivo y elocuen-
te discurso, y hasta con lagrimas record6 la muerte del gobernador Gar-
cia Onez de Loyola. Luego, saca su Tratado y le pide nada menos que al
rector del colegio de la Compaiiia de Jesus que leyera el tratado frente a
todos los presentes; después de todo, el mismo rector ya habia manifes-
tado —en la Informacién senalada— su acuerdo a que los ‘indios’ fueran
capturados, esclavizados e incluso quemados por herejes (cfr. Hanisch,
Water, 1974: 11).

El Tratado de Melchor Calderén, no pretendia ser un texto re-
flexivo en torno al problema de la esclavitud como podria desprenderse
del titulo, sino mds bien, un manifiesto de la época que daba cuenta de la
imagen de un pensamiento soberano; de un ego conquiro (yo conquisto)
que venia construyéndose desde los primeros dias de la conquista en
base a un interés por articular la economia colonial con la metrépoli, y
donde el indio inferiorizado en su calidad de barbaro, ni siquiera como
un sujeto al cual se pudiera corregir por medio de la esclavitud ilicita, se
convertia mds bien a fines del siglo XVI en un estorbo al proceso sobe-
rano de dominacién (metales preciosos y mano de obra).

De esta forma, el Tratado de Melchor Calder6n se presentaba
como una voz consensuada bajo la soberana férmula de “hacer morir y
dejar vivir’*’; el indio indémito e incorregible, podia ser eliminado sin
ningun cargo de conciencia. La empresa conquistadora puso en cues-
tién seriamente la verdadera utilidad del indigena: “El problema radi-
caba en que el indio, tal como fue visto por el europeo, no servia para
sus propositos. Sin disciplina laboral, incapaz de producir excedentes
y ajeno a los principios que movian a la economia capitalista, los pue-

59  En términos tedricos —dice Foucault— que: “Si ahondamos un poco y llegamos,
por decirlo asi, hasta la paradoja, en el fondo quiere decir que, frente al poder, el
subdito no estd, por pleno derecho, ni vivo ni muerto. Desde el punto de vista de la
vida y la muerte, es neutro, y corresponde simplemente a la decisién del soberano
que el subdito tenga derecho a estar vivo o, eventualmente, a estar muerto. En todo
caso, la vida y la muerte de los subditos sdlo se convierten en derechos por efecto
de la voluntad soberana” (Foucault, 2000: 218).
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blos aborigenes quedaron al margen de toda posibilidad de articularse
al proyecto colonial” (Pinto Rodriguez, 1996).

La instrumentalizacién del indigena, comprometia un serio cues-
tionamiento ontolégico o, mds bien, dicha instrumentalizacién consti-
tuia la materia prima (epistémica, moral y politicamente considerada)
para futuras reflexiones en torno a la cuestién del ‘sujeto’ (ego cogito), o
de si estos cuerpos semi-desnudos constituian o no una existencia real.
Aqui subyace la primera de las dudas metddicas: si el ‘indio’ carece de
razén o pensamiento, no existe en tanto humanidad (conforme al ima-
ginario europeo: blanco-varén-trabajador-letrado-etc.), por lo tanto,
se justifica la encomienda, el servicio personal, la instrumentalizacién
sexual, incluso la muerte del mismo. Por un lado, estara el conquistador
(sujeto), y por otro muy distante, el indigena (objeto)®.

Para bien o para mal, el siglo XVII se caracteriza por una emer-
gente subalternizacion; donde el indigena sera construido como sujeto
(colonial), su identidad serd inventada por el europeo, y su lugar en el
mundo estard determinado por el rol que pueda cumplir al interior de la
economia capitalista®'. Dicho rol, evidentemente, estard condicionado a
su calidad humana evidenciada en el linaje, es decir, a través de su sangre.

60  Sobre esta ‘duda metddica) y su referencia bibliografica, véase infra, pp. 110ss.

61 Seria conveniente pensar la identidad como cambiante, inestable, o a partir del
devenir histérico del sujeto, y no del ‘ser’ en un sentido esencialista. Pensar la iden-
tidad desde las diversas representaciones o discursos que la hacen posible histori-
camente por medio del lenguaje o de la cultura, y no como una permanencia en
el tiempo o en si misma localizable en el espacio, y que busca incesantemente un
origen en el cual fundarse y reconocerse. Muy en sintonia con las reflexiones de
Stuart Hall, cuando senala que las identidades estdn “construidas de multiples ma-
neras a través de discursos, précticas y posiciones diferentes, a menudo cruzadas
y antagdnicas. Estdn sujetas a una historizaciéon radical, y en un constante pro-
ceso de cambio y transformacién” (Hall, 1996: 17); dejar de interrogarnos sobre
“’quiénes somos’ 0 ‘de donde venimos’” para dar paso a preguntas como “en qué
podriamos convertirnos, cémo nos han representado y cémo ataiie ello al modo
como podriamos representarnos” (Hall, 1996: 17-18). Pero, evidentemente, como
toda representacidn es por si una carencia, una omisién, una exclusion, o un silen-
ciamiento, dicha ‘identidad colonial’ sélo pudo constituirse como tal a partir de
un encuentro con ese Otro (afuera constitutivo) al cual interpelar y es interpelado,
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El proyecto colonial, implicaba un proceso de construccién, que
transformard a los indios indémitos en indios productivos. Logicamen-
te, la esclavitud y la muerte eran demasiado costosas comparadas con la
fabricacién evangélica (por tanto, ciudadana) de los nativos que, a largo
plazo, llegaban a convertirse en hombres (subalternos, pero hombres al
fin y al cabo), con un enorme potencial para la produccion al interior
de los mercados locales en provecho de la corona espafiola. Desde ahi se
puede comprender el surgimiento, por ejemplo, de la Tasa de Santillain®,
como primera legislacion laboral que transformaba la mano de obra
ilegal en una pieza clave al interior del sistema-mundo capitalista que
comenzaba a regir los intereses imperiales. En tltima instancia, el sujeto
construido por el proyecto colonial es siempre un sujeto/stbdito.

De este modo, durante el inicio del siglo XVII, se intenta un nue-
vo proyecto, que tiene por objeto no sélo la conquista del territorio in-
digena, sino también, el de subsumir la cultura de los indios del reino
de Chile (Reche)® en la arquetipica cultura espafiola, o mds bien, de

y desde el que pueda establecerse aquella differance derridiana donde se gesta la
alteridad y posible inferiorizacion. Se trata de un espacio de distanciamiento (di-
ferencia colonial), en que el sujeto se ve obligado (convocado-interpelado) a tomar
una posicién determinada o autodefinirse como tal (como indio, negro, mestizo,
o incluso como criollo); una ‘sutura’ lo llama Hall, donde lo siquico y lo discursi-
vo tienen su encuentro en aquella construccion identitaria que ha sido marcada
como inferior o racializada (cfr. Hall, 1996).

62  Surge en 1558, y es promulgada por Garcia Hurtado de Mendoza, fueron un con-
junto de disposiciones que tenfan por objeto regular las relaciones laborales entre
espanoles e indigenas. Aunque aparentemente se trataba de otorgar un sentido
mads humano al trato indecoroso de las encomiendas; en el fondo, se trataba de
un mecanismo de produccién que la economia colonial disponia para acelerar el
transito de ‘indio’ salvaje a trabajador domesticado.

63  Un extendido presentismo histérico ha hecho que se hable de mapuche que ha-
bitaban en Chile durante los siglos XVI o XVII (y parte del XVIII). El vocablo
mapuche’no se encuentra en la gramatica que Luis de Valdivia redactara en 1606;
en lugar de ello, se halla el término reche para denominar al ‘indio de Chile’ (Val-
divia, 1684). Tampoco se encontrard en la gramdtica del jesuita Andrés Febres en
1765; ni en la de Bernardo Havestadt en 1777. En aquel entonces no existia nin-
guna comunidad que se autodesignara como mapuche, sino mas bien, como bien
lo documenta Valdivia, las comunidades se llamaban a si mismas como reche, que
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civilizar —por medio del evangelio— al barbaro nativo, y convertirlo en

un habitante del pueblo, en un trabajador domesticado por la cultura:

[...] urgfa realizar trabajos de colonizacién: sembrar la tierra, erigir igle-
sias y casas, explotar los lavaderos. Para todo ello, faltaba la mano de
obra de indios sumisos. Adoctrinarlos, rendirlos a la fe y ensenarles cas-
tellano (porque ‘la lengua es instrumento del adoctrinar’, y porque tam-
bién la necesitaban para comprender las 6rdenes de sus nuevos amos)
fue la segunda finalidad, que las misiones especialmente tratan de reali-
zar (Labarca, 1939: 8).

El modo en que se gestd esta estrategia evangelizadora, tiene un

amplio paralelo con lo acontecido en Valladolid. La ‘guerra defensiva),
como se denomind a este proyecto, fue encabezada —paraddjicamente—
por el mismo rector del colegio jesuita que leyera publicamente en la
catedral de Santiago el texto del licenciado Melchor Calderén para in-
centivar la legalizacion de la esclavitud indigena, el jesuita espafiol Luis
de Valdivia (1560-1642); un religioso inspirado —indudablemente— en
las ideas de Bartolomé de Las Casas®, y declarado impulsor de las pri-
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significa algo asi como ‘hombre originario’ u hombre aut6ctono) a diferencia u
oposicion al huinca o extranjero (cfr. Zabala Cepeda, 2008: 283).

La etnia que hoy conocemos con el nombre de mapuche, seria mds bien, un “pro-
ducto histérico” del conjunto de transformaciones sociales que han afectado a los
reches desde el siglo XVI en adelante. El antrop6logo Guillaume Boccara, es muy
meticuloso en senalar, ademds, que el término ‘araucano’ se referia a un grupo de
indigenas pertenecientes a una ayllarewe o ‘provincia’ de Arauco (una ayllarewe,
comprendia varias comunidades —rewe-), los cuales fueron los primero en resistir
alos espanoles; de ahi que, como la guerra se hizo extensa, los espafoles aplicaron
el término ‘araucano’ a todos los que habitaban mds al sur de Arauco (Alonso de
Ercilla, con su obra La Araucana, seria uno de los mds férreos promotores de aque-
lla palabra) (cfr. Boccara, 1996).

No serfa extrafio ni novedoso pensar la influencia de los religiosos espafioles en las
controversias indigenas de Chile. De hecho, mucho antes que el jesuita Valdivia,
ya encontramos algunas huellas de Francisco Vitoria en el poeta Alonso de Ercilla,
por intermedio de Fray Gil Gonzales, discipulo directo de Vitoria, quien también
fuera amigo cercano de Bartolomé de Las Casas. Ercilla comparti6 sus inquietudes
durante muchos dias con Fray Gil en las embarcaciones que iban desde Concep-
cién a Lima (Mejias-Lépez, 2010).
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meras reformas que a la llegada de la Compania de Jests®® comienzan
a vislumbrarse en Chile, y que viene a reproducir también, en cierta
forma, la discusién en torno a los naturales; es decir, sobre el uso o no
de la fuerza en la evangelizacidn, o si los indigenas eran o no ap6statas
Y, por supuesto, si los indigenas debian ser capturados o no para uso de
servicio personal. No me corresponde pronunciarme sobre este doble
discurso del padre Valdivia, quien primero apoya la esclavitud indigena,
para luego convertirse (histéricamente) en el defensor de los nativos®.

Poco importa, por ahora, cuanto tiempo haya durado el proceso
juridico de la ‘guerra defensiva, y los detalles de su ejecucidn; porque si
hay algo de fracaso en todo esto, estd claro que no fue el pacto de paz
hispano-reche, sino mads bien el fracaso se debe enteramente al anejo
dispositivo soberano que maquinaba violentamente contra la cultura
nativa, y que fuera enfrentado a la persistente resistencia de un pueblo
que quiso permanentemente anular aquella ‘diferencia colonial’®.

Sin embargo, lo importante a senalar aqui, es que se instala en el
reino de Chile la ‘guerra defensiva’ como un proceso histérico inaugural

65 Lallegada de la Compania de Jests llega a Chile en 1593, trae consigo un notable

cambio en los modos de relacionarse entre espanoles e indigenas. Sobre la historia
de la Compania de Jesus en Chile, véase: (Hanisch, Walter, 1974).
Para comprender de manera mds amplia el proyecto de Guerra Defensiva, es nece-
sario tomar en cuenta la obra que ya venia realizando en el Pert el jesuita José de
Acosta, proyecto evangelizador que puede considerarse como antecesor al de Val-
divia (Pinto Rodriguez, 1988). Acosta habia publicado en 1588 su De Procuranda
Indorum Salute, obra que no sélo serd la primera escrita por un jesuita en América,
sino que pasard a la historia por constituir una reflexion sistemdtica en torno a las
‘misiones’; en De Procuranda, se pueden apreciar cinco temas que pueden ser los
pilares de la misionologia sucesora: 1) los indios pueden ser verdaderos cristianos;
2) la evangelizacion no puede olvidar la conquista; 3) la evangelizacién debe partir
de la cultura indigena; 4) conocimiento de las religiones indigenas; y 5) un modelo
de doctrina diferente (cfr. Marzal, 1998: 107-113).

66  Segtn el historiador Alvaro Jara (cfr. 1971: 172-173), el padre Valdivia no habria
suscrito en la catedral de Santiago el texto del inquisidor Melchor Calderén des-
pués de conocer las doctrinas lascasianas. De ahi que, para comprender esta con-
tradiccidn, el historiador nos hable de un ‘nuevo Luis de Valdivia.

67  Véase lo que se dice de Lautaro unas lineas mds abajo.
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o simbolo, primeramente, de una frontera imaginaria que diferenciara
a los barbaros de los civilizados y, por otro lado, del surgimiento de una
nueva modalidad en las relaciones de poder: la disciplina.

Una frontera geogrifica, subjetiva y epistémica: la zona de contacto

Este debate®, que por razones de espacio no puedo reproducir
enteramente, o al menos parcialmente, pero que remito a la bibliografia
respectiva, traerd como consecuencia una demarcacién geografica en
el rio Biobio®; un limite imaginario que servird —como decia Edward
Said”’—, para diferenciar a un ‘nosotros’ de un ‘ellos, o un ‘nuestro te-
rritorio’ del ‘territorio de los barbaros’. Frederick J. Turner, por ejemplo,
el primer y mas importante tedrico de la metafora de los bordes/limi-
tes (Frontier Thesis, o Tesis de Turner), ya nos sefialaba que la frontera,
como limite geografico, constituia esencialmente “el punto de contacto
entre la barbarie y la civilizacién” (Turner, 1987: 188).

La obra de Alonso de Ovalle (1646) que cité en el capitulo ante-
rior, contiene en sus paginas finales un valioso mapa dedicado a Ino-
cencio X, que refleja la mirada que los jesuitas tenian del reino de Chile.
La Tabula Geographica Regni Chile, es de una riqueza impresionante en
cuanto a simbolos y detalles se refiere; muestra el nimero y lugares en
que se llevaban a cabo las misiones, y muestra la ubicacién de los edifi-
cios y colegios jesuitas.

68  Detalles historicos sobre el debate y también sobre la vida de Luis de Valdivia, se
pueden encontrar en: (Medina, 1878, 1906; Debesa, 1985; Pinto Rodriguez, 1988;
Zapater, 1992; Pinto Rodriguez, 1993, 1996; Diaz Blanco, 2010).

69 Evidentemente, un estudio sobre las fronteras no puede reducirse sélo a la del
Biobio. La profesora Maria Ximena Urbina Carrasco, por ejemplo, ha iniciado un
interesante trabajo que busca articular los distintos estudios sobre la denominada
‘frontera de arriba’ o ‘frontera huilliche’ (entre el rio Toltén por el Norte, y el rio
Malpué por el Sur); durante la colonia —nos dice la profesora Maria Ximena Ur-
bina—, ‘arriba’ significaba lo que para nosotros es el ‘sur’, dado que ‘subir’ indicaba
aumentar o elevar en grados latitudinales; de ahi que las ‘ciudades de arriba’ fueran
las ciudades meridionales (Urbina Carrasco, 2005, 2009).

70  Véase la extensa cita de Edward Said en la pagina 34.
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Tustracién 4
Tabula Geographica Regni Chile™

Hay que recordar que Alonso de Ovalle intenta en toda su obra

mostrar al rey de Espania las peculiaridades del reino de Chile, no sélo su
belleza, sino también la nobleza de sus habitantes, los cuales descendian
de una larga cadena de familias provenientes de Asia. Muestra, ademas,
lo valiente y fuertes que han sido como pueblo al impedir las invasiones
incaicas y espafnolas’: “con razoén se les da entre los demds indios, el
titulo de nobles, y caballeros; en fin son los valerosos” (Ovalle, 1646: 86).

Sin embargo, aquellas nobles cualidades se veian —segun el jesui-

ta—, apaciguadas por la ira generada por sus tendencias coléricas de irra-
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En Histérica Relacién del Reyno de Chile de Alonso De Ovalle (1646). El mapa
grande (Tabula A, 116x58 cm.) que he presentado aqui, difiere del mapa pequeno
(Tabula B, 46x35 cm.) que aparece en la versién impresa del libro citado. Al pare-
cer, el mapa grande (Tabula A) sélo habria sido enviado a la imprenta, pero nunca
circul6 en los textos impresos. He utilizado el mapa de la coleccién Archive of Early
American Images de la John Carter Brown Library, Brown University, caratulado
como Tabula Geographica Regni Chile, nimero de acceso 11250; se dice que se
trata de la unica copia existente. Puede encontrarse una version del mismo mapa
en una publicacién de Wroth Lawrence (1959).

Me ha sido de valiosa utilidad el texto de Andrés Prieto (2010), dado que apunta
a demostrar cémo la descripcion de la naturaleza chilena hecha por Alonso de
Opvalle, trae como intencién dltima la justificacién de las misiones jesuitas. Véase
también: (Fischer, 2002).
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cional naturaleza, que los conducian a cometer crueles venganzas sobre
sus enemigos:

El espiritu bélico de esta gente tiene principio de su natural [;tiene ori-
gen en su naturaleza?], porque son coléricos, impacientes, mal sufridos,
furiosos, arrogantes, soberbios y feroces, y en sus venganzas son nota-
blemente crueles, despedazando inhumanamente al enemigo cuando
[...] levantdndole en las picas, arrancdndole el corazén, haciéndole pe-
dazos, y relamiéndose como fieras en su sangre [...] (Ovalle, 1646: 88).”

Siguiendo a su predecesor jesuita José de Acosta, y al franciscano
Gregorio de Ledn, pensaba que todas las cualidades morales de los indi-
genas provenian de la naturaleza:

[...] estos valientes guerreros de Chile, hijos de aquella cordillera, que
parece les pega lo crudo, e incontrastable de sus inexpugnables rocas, y
asperezas [...] Nazca esta valentia, y superioridad de dnimo de los chile-
nos, de estos principios, o de algiin peculiar influjo del cielo, o conste-
laciones de estrellas, como dice el mismo autor [se refiere a Gregorio de
Le6n] [...] (Ovalle, 1646: 83).

Lo que plantea el propio Alonso de Ovalle, es justamente aquello
que me he propuesto demostrar en este capitulo a partir de la referencia
que he hecho a la ‘guerra defensiva’ iniciada por Luis de Valdivia. Alon-
so de Ovalle, escribe la obra cuando aquel dispositivo de dominacién
estd ya instalado; argumentando que el indigena es noble, valeroso y de
grandes cualidades, pero que el ambiente de barbarie en que ha sido for-
mado (esto incluye el aspecto ambiental, el clima),” lo ha convertido en
un individuo susceptible a tener “4nimos tan intrépidos y levantados”
(Ovalle, 1646: 83) que la ‘evangelizacién’ —en tanto proceso de acultu-
racion— podria convertirse en la mejor herramienta para forjar los ca-
racteres de los indigenas (como dispositivo disciplinario), otorgdandoles
una nueva y verdadera fe, y civilizindolos en las costumbres y en las
maneras de concebir el mundo.

73 Los corchetes son mios.
74  Véase supra, pp. 161ss.
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Aqui subyace una constatacion histérica de la ‘diferencia cultu-
ral’ que encubre una ‘diferencia colonial, de la cual hablaré un poco
mads adelante.

Aunque no puedo —por un asunto de espacio— detenerme en la
descripcion y el andlisis de los simbolos, dibujos, y textos que aparecen
en el mapa’, me siento con el deber de hacer un breve alcance respecto
a dos elementos que se distinguen en el mismo: 1) la clara delimita-
cion entre el territorio civilizado y el barbaro; y 2) la manera en que el
habitante del sur es inventado y naturalizado como un hibrido entre
humanidad y bestialidad.

Un acercamiento, nos permite visualizar que el rio Biobio es el
limite que divide la Praesidium Hispanorum (ocupacién o fuerzas espa-
nolas) que corresponde al territorio en que ha predominado la cultura o
la civilizacién (ubicada al Norte)’; mientras que al otro lado, se encon-
traria la Confinia Belli (confines de la guerra), o el territorio ‘mas alla’ de
la cultura, donde predomina lo barbaro, lo primitivo, y todo lo relativo
a la naturaleza (ubicado al Sur)”:

El segundo elemento que quisiera destacar del mapa, es la natu-
ralizacién del indigena como una mezcla entre humano/bestia y, por
tanto, diferente y distante al europeo; es decir, el espanol produce una
imagen del nativo como un ser mds cercano de la naturaleza (irracional
o animal), que de la cultura (razoén, civilizacién). Recordemos que ya
habian pasado casi cien anos desde Valladolid, por lo que la discusién
no es si el indigena era o no humano, sino mas bien, qué tan humano es,
y cudn lejos estd por alcanzar la perfeccion de la cultura europea.

75  Vdéase, [lustracion 4.

76  Debemos recordar que el mapa de Alonso de Ovalle, muestra el reino de Chile de ma-
nera horizontal; por lo tanto, el Sur se encuentra a la derecha, y el Norte a la izquierda.

77  Véase, Ilustracién 5.
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Ilustracion 5
Frontera rio Biobio

T

El mapa de Alonso de Ovalle, reproduce una imagen del habi-
tante del sur, quizd producto de la imagineria de los textos medievales,
renacentistas, e incluso desde la numerosa literatura de viajes iniciada
a partir de la conquista en América. Llama profundamente la atenciéon
el dibujo que se encuentra al costado derecho-inferior del mapa, donde
puede apreciarse la manera en que el jesuita representa a los indigenas
del sur: un hombre con cola de animal en posicién de lanzar una flecha
(abajo, en el mapa ‘pequeno’, junto a la expresion caudati homines hic):
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Ilustracién 6
Hombre con cola al sur del reino de Chile (versiéon de Tabula A)

Ilustracién 7
Hombre con cola al sur del reino de Chile (versién de Tabula B)
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Volviendo al tema de la frontera, la metafora del limite no deja de
ser una figura imaginaria, donde los pactos de paz entre colonizadores y
colonizados se verdn constantemente amenazados por los viejos hédbitos
de desenfreno y de impaciencia del europeo conquistador o, como dice
José Bengoa, la ‘guerra defensiva’ colocard al reino de Chile en una per-
manente tension de “guerra relativa” (Bengoa, 2004: 285).

Y aqui es donde comenzamos a distanciarnos de los llamados Es-
tudios Fronterizos, para alinearnos muy de cerca con lo que Boccara
denomina como ‘perspectiva antropolégica’, o mas especificamente aun,
con la perspectiva decolonial propuesta en este libro. Dicha relatividad
no sélo viene dada porque “por sobre la guerra, va a dominar una paz
‘parlamentada’ que permanentemente estd a punto de romperse” (Ben-
goa, 2004: 285-286), sino, porque esta demarcacion fronteriza, a modo
de estatuto histérico o eurocentrista”, representa una nueva explicita-
cidn de la diferencia colonial entre barbarie y civilizacidn; en otras pala-

78  El distanciamiento es en relacion, especificamente, con la interpretacién tradi-

cional que se hace de los hechos ocurridos en la ‘guerra defensiva’ Un grupo de
historiadores (Alvaro Jara, Mario Gongora, Sergio Villalobos, y otros), bajo un
campo comun que se denomina como Estudios Fronterizos, adhieren a la idea de
periodizacion en base a la dicotomia de guerra/paz; es decir, que hubo una prime-
ra centuria (1550-1656) caracterizada por los conflictos y la guerra, seguido por
otro periodo mds extenso (1657-1883) caracterizado por las relaciones de paz (cfr.
Goicovich, 2007; cfr. Zabala Cepeda, 2008: 189-191). Concebir la guerra como el
unico modo de dominacién o imposicién de un orden, me parece una visién de
suyo etnocéntrica, y que se enmarca en lo que podriamos llamar como perspectiva
de la Modernidad, en tanto, genera una invisibilidad en los modos subjetivos de
dominacién que tienen como modelo arquitecténico la Colonialidad.
En la presente investigacién, como hemos podido apreciar con Bartolomé de Las
Casas y el debate de Valladolid —y que, como veremos, se vuelve a repetir en Luis de
Valdivia y su estrategia de evangelizacién en el reino de Chile—, aquella ‘paz fron-
teriza’ no es sino un nuevo modo de articulacién del poder, bajo una dominacién
de caracter evangélico/cultural; de ahi que me acerque mds a la interpretacién del
antropélogo francés Guillaume Boccara, quien inspirado en Michel Foucault, va
a considerar este cambio de l6gica del poder, como un paso desde un “diagrama
soberano” a un “diagrama disciplinario”.

79  Es eurocentrista en la medida en que Europa se vuelca sobre si misma como refe-
rente universal en la planificacion estratégica del ‘nuevo mundo’; Europa define la
‘exterioridad’ desde un punto cero de observacién, negando todas las otras pers-
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bras, se traducird en una transformacién de los dispositivos de poder®
que van a operar de manera muy fuerte durante los siglos XVII hasta
entrado el XIX con la llegada del sujeto nacional o sujeto econémico.
La instauracién de una frontera geografica que evidenciard en el reino
de Chile esta diferencia colonial, supone no s6lo una division territorial
o politica, sino que al mismo tiempo, se trata de una frontera o bordes
subjetivos (culturales) y también epistémicos®'; o como lo sefialaba Said:
“a las fronteras geograficas le siguen las sociales, étnicas y culturales de
manera previsible” (Said, 1990: 80).

La desigualdad entre barbaros y civilizados, o relacién de asime-
tria entre ambas culturas, o lo que es lo mismo ‘la diferencia colonial,
constituye el aspecto fundamental de lo que Mary Louise Pratt ha de-
nominado como “zona de contacto”, haciendo un especial énfasis en la
dimension interactiva que involucra la presencia conjunta de indivi-

pectivas posibles (puede el lector hacer una analogia con la forma de entender el
‘punto cero’ en el siglo XVIII; véase infra p. 121).

80 El poder no puede pensarse aqui de manera abstracta, sino mds bien como un
poder que opera en relaciones muy concretas. Pensar el poder es descifrar las cau-
sas que permiten que un sistema social —como el colonial, o mds bien, sistema-
mundo moderno/colonial-, pueda perdurar en el tiempo, a pesar de las multiples
y heterogéneas fuerzas locales que lo componen. Sin embargo, al mismo tiempo
que se analizan las particulares formaciones historicas del sistema de dominacién
y explotacion, se hace necesario también identificar cudl o cudles de esas fuerzas
locales es la que articula a las demds como un eje central en el interior del sistema
(cfr. Restrepo y Rojas, 2010: 106-107).

81  Véase sobre esta triple dimension de la frontera en: (Mignolo y Tlostanova, 2009). La
profesora chilena Maria Teresa Aedo Fuentes (Universidad de Concepcién), ha plan-
teado igualmente este aspecto tridimensional de la frontera; por un lado estaria el
discurso politico que circunscribe el territorio de usurpacion espafiola proponiendo
como limite geogréfico el Rio Bio-Bio, creando de este modo, una cierta “disconti-
nuidad espacial” o separacion entre territorio mapuche y territorio espafol; pero al
mismo tiempo, esa misma distincion geografica formaria una “discontinuidad cul-
tural”, o separacion entre un ‘nosotros los civilizados), y un ‘ellos los barbaros’ Y, por
otro lado, como un tercer elemento (epistémico), se crearia un discurso doctrinal o
catequistico que tiene como objetivo la educacion o civilizacién de aquellos cuerpos
construidos por el discurso de la otredad (Aedo Fuentes, 2005). Puede consultarse
también, el excelente ensayo de Ettiene Balibar (2008).



Patricio Lepe-Carrién

duos culturalmente distintos, pero cuyas trayectorias se interceptan y se

transforman mutuamente en algin punto de la historia®:

[...] espacios sociales donde culturas dispares se encuentran, chocan y
forcejean una con otra, a menudo dentro de relaciones altamente asimé-
tricas de dominacién y subordinacion [...] (Pratt, 2009: 30)

[...] los individuos que estdn en esa situacion se constituyen en y a través
de su relacién mutua. [...] las relaciones entre colonizadores y coloniza-
dos, o de viajeros y ‘viajados’ no en términos de separacién sino en tér-
minos de presencia simultdnea, de interaccion, de conceptos y practicas
entrelazadas [...] (Pratt, 2009: 33)

Colonialidad: idea de totalidad, y miradas micropoliticas

A mi juicio, en este proceso historico de la ‘guerra defensiva’ y en

el debate que ésta conlleva, es donde puede localizarse mas claramente
la instauracién de una nueva matriz configuradora de la racionalidad
colonial entre los siglos XVII y XVIII. La Colonialidad, como la denomi-
na Anibal Quijano, comienza su despliegue con toda nitidez en el cruce
de dos modernidades, o en la interseccién que se efectia alrededor del
1600 entre dos tipos de poder: el soberano y el disciplinario. Esto no
significa que la colonialidad no haya existido antes de esa fecha®’; muy al

contrario, la Colonialidad es inherente a los procesos que dieron origen

82

83

Muy en sintonia con lo que planteaba Rolena Adorno respecto a la construccién
conjunta del sujeto colonial (Adorno, 1988), la profesora Mary Louise Pratt hace
referencia especifica al concepto de Transculturacién (acuiiado por el soci6logo
Fernando Ortiz) para hacer hincapié en “cémo los grupos marginales o subordi-
nados seleccionan e inventan a partir de los materiales que les son transmitidos
por una cultura dominante o metropolitana” (Pratt, 2009: 31); o dicho de otra
manera: “Si bien los pueblos subyugados no pueden controlar lo que la cultura
dominante registra acerca de ellos, pueden, sin embargo, determinar (en grados
diversos) lo que absorben para si, como lo usan y qué significacion le otorgan. La
transculturacion es un fenémeno de la zona de contacto” (Pratt, 2009: 31).

Para Castro-G6mez no hay Colonialidad antes del siglo XVII cuando aparecen los
‘resguardos’ (cfr. Castro-Gémez, 2010d: 3-5). Los ‘resguardos’ son para Castro-
Goémez, lo que la ‘guerra defensiva’ para esta investigacién. Sin embargo, he sido
majadero en senalar que la Colonialidad solamente ‘sedimenta’ en el siglo XVII,
pero tiene su antecedente en el siglo XV con la llegada de los espafioles al continen-
te al instaurar la ‘diferencia colonial’ como criterio de dominacién y explotacion.
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a la Modernidad propiamente tal; y si la ‘diferencia colonial’ de la que
nos habla Mignolo, vino a ser el fundamento de la conquista en América,
no podemos menos que reconocer los primeros rastros de Colonialidad
en dicho proceso fundador®. Sin embargo, como la historia transcurre
por multiples vias muy heterogéneas unas de otras, sin responder a nin-
guna organizacion a priori, es que se nos hace invisible e imposible una
reconstruccion cabal de las relaciones de poder que originan esta matriz
colonial. A pesar de ello, es interesante descubrir como esta categoria de
analisis, se deja entrever o emerge bajo tres dimensiones al interior de
determinadas sedimentaciones historicas: Colonialidad del Poder, del
Saber y del Ser, parecen reunirse en algin momento de la historia; con-
fluyen como tejidos aparentemente independientes, pero que colaboran
tacitamente unas con otras para dar fuerza a una matriz mas amplia o
general (molar) de dominacidén, a una estructura global de poder que
posibilita y que distribuye sentido y orientacién.

Pienso, junto con Quijano, que la existencia histérico-social, o los
fenémenos de una determinada situacién vital del ser humano como
sociedad, en este caso de la chilena colonial del siglo XVII, se expresa
siempre en una serie multiple de relaciones sociales que s6lo adquieren
su sentido y explicacion a partir de un campo mds amplio al que corres-
ponden dichas micro-relaciones. Esto es, que “las partes en un campo de
relaciones de poder societal no son sélo partes” (Quijano, 2000a: 354),
como si las préicticas individuales fueran desbocadas y acabadas en las
meras acciones vacias, sin responder a ningtin patrén que las configure
como constitutivas de contextos, de discursos, de instituciones, de ver-
dades, etc., hay siempre una orientacién general de conjunto.

84  Uno de los supuestos fundamentales en esta investigacion, es justamente que la
Colonialidad es constitutiva de la Modernidad; de ahi que la Modernidad como
proyecto sea ‘insalvable’, ya que, para su realizacion es siempre un requisito funda-
mental la presencia de Colonialidad: “la gran mentira [...] es hacer creer (o creer)
que la Modernidad superard la Colonialidad cuando, en verdad, la Modernidad
necesita de la Colonialidad para instalarse, construirse y subsistir. No hubo, no
hay y no habrd Modernidad sin Colonialidad” (Mignolo, 2003). Por lo tanto, si
la Modernidad comienza en 1492 con la llegada de los espafioles y portugueses al
continente, se puede afirmar entonces que la Colonialidad la hizo posible.
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Sibien “cada elemento de una totalidad histérica es una particularidad

¥, al mismo tiempo, una especificidad, incluso, eventualmente, una singula-
ridad” (Quijano, 2000a: 354), no podemos negar que existe efectivamente
una cierta idea de ‘totalidad’, quizds no al modo clésico de un totalitarismo,
sino mads bien, pensada en términos de una heterogeneidad estructural®:

Lo que articula a heterogéneos y discontinuos en una estructura histéri-
co social es un eje comun, por lo cual el todo tiende a moverse en gene-
ral de modo conjunto, actia como una totalidad [...] Pero esa estructura
no es, no puede ser, cerrada, como en cambio no puede dejar de serlo
una estructura organica o sistémica. (Quijano, 2000a: 355).

Y sigue:

Por eso, a diferencia de éstas, si bien ese conjunto tiende a moverse o a
comportarse en una orientacién general, no puede hacerlo de manera
unilineal, ni unidireccional, ni unidimensional, porque estin en accio-
nes multiples, heterogéneas e incluso conflictivas pulsiones o 16gicas de
movimiento (Quijano, 2000a: 355).

El poder colonial, o el diagrama de poder que estamos describien-

do constituye una matriz que opera en un doble sentido: macro-politico
y micro-politico a la vez. Es decir, constituye una macro-estructura de

85

Concuerdo con Quijano en que cualquier idea que conlleve un pequerio rastro de
‘idea totalitaria’ corre el peligro de caer facilmente en un totalitarismo. Sin embar-
g0, creer, por otra parte, en la inexistencia absoluta de una cierta idea de totalidad
en el conocimiento histérico-social, no es sino, negar el poder que opera en las
macroestructuras. En esto tltimo radica la critica hecha por los estudiosos postco-
loniales (Spivak, Bhabha, Said), cuando denuncian en la filosofia de Foucault un
sesgo ideoldgico que oculta y legitima la macrofisica del poder; o lo que es peor
aun, que dicha negacién de la totalidad en cuanto estructura es lisa y llanamente
una ‘irresponsabilidad intelectual” (cfr. Castro-Gémez, 2010c: 272-277). Segun el
filésofo colombiano, las criticas postcoloniales hacia Foucault se remiten solamen-
te a los textos anteriores a 1975; después de esa fecha, asistimos en Foucault a una
analitica del poder que se desprende de una exclusividad de los procesos micropo-
liticos, e incluye extensamente una critica a la ‘historia de la gubernamentalidad’
en tanto macropolitica (Castro-Gémez, 2010c¢); esta referencia de Castro-Gémez
es de sumo interés, dado que el autor otorga las claves fundamentales para pensar
la Colonialidad a partir de una microfisica del poder, y no tan sélo como una ma-
croestructura (como en Quijano, por ejemplo).
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dominacién a escala global, al mismo tiempo que una serie de tecno-
logias que operan en lo subjetivo; y no pueden separarse una de otra
como si se tratara de dos poderes independientes uno de otro: no es po-
sible entender la esclavitud indigena o la evangelizacién, sin compren-
der el entramado politico que subyace al interior del imperio espafol,
o de éste ultimo en su intima relacién con otros imperios emergentes
(inglés, holandés, francés). Las técnicas de individuacién, por ejemplo,
s6lo adquieren sentido cuando son vistas a la luz de los cambios (prin-
cipalmente econdémicos) que acontecen al interior del sistema-mundo
colonial®. De ahi que la macro-estructura a que he hecho referencia, o
a esa idea de totalidad en el sentido especificado, no sea vista como una
mera abstraccion o entelequia, muy al contrario, el poder expresado en
las précticas y las técnicas del siglo XVII son muy concretas y visibles.

Considerando una heterarquia del poder, es que Castro-Gémez
senala que: “no hay una sola ‘Colonialidad del poder’ sino que hay mu-
chas y su analisis dependerd del nivel de generalidad que se esté con-
siderando (micro, meso o macro), asi como su dmbito especifico de
operacion” (Castro-Gémez, 2010c: 287-288). Esto es, la colonialidad se
convierte en un soporte que articula las relaciones sociales con las sub-
jetivas, es decir, como una matriz que aparece y se construye en torno
al encuentro entre una multiplicidad de fuerzas a una escala global por
un lado (raza, género, clase), y de técnicas politicas muy especificas por
otro (encomiendas, esclavitud, misiones, parlamentos, etc.)¥”; donde,

86  Deleuze y Guattari hablaban de una ‘coexistencia’ de dos segmentariedades en los
individuos: una molar y otra molecular. De hecho, Castro-G6émez, cuando intenta
explicar la heterarquia del poder en Michel Foucault recurre a una cita muy inte-
resante en la introduccién de su trabajo (Castro-Gémez, 2007b); prefiero repro-
ducirla acéd: “Toda sociedad, pero también todo individuo, estdn atravesados por
dos segmentaridades a la vez: una molar y otra molecular. Si se distinguen entre
si es porque no tienen los mismos términos, ni las mismas relaciones, ni la misma
naturaleza, ni el mismo tipo de multiplicidad. Y si son inseparables es porque co-
existen, pasan la una a la otra [...]. En resumen, todo es politica pero toda politica
es a la vez macropolitica y micropolitica” (Deleuze y Guattari, 2002: 218).

87  Por ejemplo, en Foucault encontramos dos usos del término ‘disciplina; aplicables
cada uno a distintas dimensiones o dmbitos de operacion: “uno en el orden del saber
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ademads, en cada época y lugar variaria el tnico eje articulador de las
distintas dimensiones o jerarquias de poder; a partir de 1492 —como
veremos mds adelante—, la ‘raza’™ se constituye en el foco central alre-
dedor del cual girarian todas las manifestaciones de la existencia social
durante la colonia.

Urge, por lo tanto, desvelar los mecanismos por los cuales dicha
élite criolla, los mestizos, indigenas y toda la sociedad colonial adquiere
(en su habitus) ese valor por la ‘raza’ (linaje) como elemento diferenciador
y de acceso a los privilegios sociales, politicos y econémicos de la época.

En este sentido, la religion, en tanto “conglomerado de institu-
ciones, de objetos y verdades, y de discursos” (Mendieta, s/f), es una de
las tecnologias politicas mas importantes e influyentes de la época. Por
medio de ella, es que se hace posible la adquisicién —por parte de la so-
ciedad colonial en su conjunto—, de aquel capital cultural de la blancura,
y de todo el imaginario europeo que este conlleva.

De ahi que, si mirdramos como nos senala Castro-Gémez (2010c¢),
la Colonialidad desde una perspectiva menos global, tendriamos que pen-
sar la misma no s6lo como inicidndose desde la primera llegada del euro-
peo al continente, sino que pensar su importante proceso de sedimenta-
ci6én durante la ‘guerra defensiva), en tanto que en este proceso historico
es donde comienzan a hacer sus apariciones las primeras técnicas discipli-
narias o de individuacién que permitieron la construccién sistemdtica e
institucionalizada del ‘sujeto colonial’, y por tanto, del habitus criollo que
encarnaria la Colonialidad en sus tres dimensiones ya sefialadas.

(forma discursiva de control de la produccién de nuevos discursos) y otro en el del
poder (el conjunto de técnicas en virtud de las cuales los sistemas de poder tienen
por objetivo y resultado la singularizacién de los individuos)” (Castro, 2004a).

88  El entrecomillado sigue la postura tomada por Henry Louis Gates, para destacar
el aspecto performativo de su formulacion (cfr. Solomianski, 2003: 44-45). En el
fondo, la cuestion de la ‘raza’ no tiene solamente —como ya hemos visto— por mo-
tivo esencial el color de la piel o la limpieza de la sangre; lo que estd detrds también
es una “categorizacion de los individuos segtn su nivel de similitud o cercania
respecto de un modelo presupuesto de humanidad ideal” (Mignolo, 2007b: 41).
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La ‘guerra defensiva) entonces, es un proceso histérico concreto,
donde puede visibilizarse con mayor claridad la Colonialidad cultural®
que implica la colonizacién del imaginario® de la poblacién dominada;
es decir, primeramente por la anulacién de sus creencias, costumbres, o
visiones de mundo: “La represion recayd ante todo sobre los modos de
conocer, de producir conocimiento, de producir perspectivas, imagenes
y sistemas de imdgenes, simbolos, modos de significacion; sobre los re-
cursos, patrones e instrumentos de expresion formalizada y objetivada,

intelectual o visual” (Quijano, 1992: 438).

Y luego, de una sumision frente al nuevo imaginario, mediante la
imposiciéon:

Del uso de los propios patrones de expresion de los dominantes, asi

como de sus creencias e imdgenes referidas a lo sobrenatural, las cua-

les sirvieron no solamente para impedir la produccién cultural de los

dominados sino también como medios muy eficaces de control social y

cultural, cuando la represién inmediata dejoé de ser constante y sistema-
tica (Quijano, 1992: 438).

La raza como eje articulador de la matriz colonial de poder

El imaginario indigena o construccién simbélica con la que el
pueblo reche se habria reconocido desde mucho antes de la llegada de
los espanoles, habria sido desplazado poco a poco —mediante distin-
tas estrategias o dispositivos de poder (colonialidad cultural)—por otro
imaginario: el del “sistema-mundo moderno/colonial™".

89  Se dijo anteriormente Colonialidad del Poder; sin embargo, he preferido utilizar
este concepto cuando quede mds claro el aspecto de clasificacion racial que éste
implica. De momento, utilizaré Colonialidad cultural, tal como lo emplea Quijano
en 1992, ya que nos permite ir profundizando paulatinamente sobre el tema.

90  El concepto de ‘imaginario’ que utilizo aqui, lo he tomado de Walter Mignolo,
quien a su vez lo ha recuperado del martiniqueiio Edouard Glissant (Mignolo,
2000, 2003).

91 Mignolo (cfr. 2003: 61-107), retoma el concepto de Wallerstein ‘sistema-mundo
moderno), para resaltar en €l su lado oscuro’ o perverso: la Colonialidad. Nos invi-
ta a pensar lo moderno-colonial, desde una perspectiva de sistema-mundo.
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De todas las manifestaciones que la emergencia del sistema-mun-
do capitalista trajo consigo (racial, sexista, homof6bica, etc.), la idea de
raza es —segin Quijano—, el mas poderoso instrumento de dominacién
y clasificacién social; serd el criterio mas visible de configuracion de la
economia capitalista, y de las nuevas identidades sociales que la hicieron
posible: ‘indio} ‘negro’ ‘mestizo, ‘blanco) etc. Porque serdn estas multi-
ples identidades, la superficie sobre la que se va a inscribir la divisién y
explotacion del trabajo y la formacion de clases en América Latina. Y al
revés, son estos nuevos modos de produccién orientados a la explota-
cién, lo que perpetuardn las relaciones de subalternidad que se susten-
tan en la inferiorizacién y segmentacién de los individuos: raza y clase,
se constituyeron mutuamente.

Adhiero profundamente a la idea de que raza y racismo, o mds
bien, de sus anterioridades, se encuentran estrechamente enlazadas al
proceso de inferiorizacion de las poblaciones nativas durante la expan-
sién de la colonizacion europea en el siglo XVII*. La esencia de la co-
lonizacién, es para efectos de esta investigacion, la diferenciacion vy je-
rarquizacion de las tierras americanas y de sus habitantes (cfr. Quijano,
2000a). O dicho de otro modo, la ‘diferencia colonial’, o dicotomia entre
civilizacién y barbarie, constituye la semilla etnocéntrica que engendra-
rd las conceptualizaciones de la raza y racismo durante los siglos XVIII y
XIX*,y que, por supuesto, articulard la mirada y el poder pandptico que
impregnard paulatinamente el espiritu criollo-elitista con que se irdn
construyendo los pilares etno-raciales de nuestra ‘comunidad imagina-
da’ —como diria Bethenson—, o de nuestra nacién e identidad chilena®.

92 Decir esto no es por ninglin motivo ‘redundancia’; la diferencia colonial, como ya
insinudbamos anteriormente, no necesariamente constituye ‘racismo’, mds bien se
trata de un ‘etnocentrismo’ (cfr. Arias y Restrepo, 2010: 53).

93  Es en estos siglos cuando la idea de ‘raza’ toma la pretensiéon de convertirse en
categoria cientifica.

94  Como ya habia insinuado, en este libro se recogen tres elementos o supuestos en
torno a la ‘raza’ que debemos tener presente (cfr. Hering Torres, 2007: 17). Prime-
ro, la idea de ‘raza’ es muy anterior al siglo de su emergencia bioldgica del siglo
XIX (racismo cientifico); tiene para efectos de esta investigacion, su origen en la
diferenciacién y jerarquizacién de la fuerza de trabajo, junto a la acumulacién y
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Segun Eduardo Mendieta: “El racismo es un puente entre la for-
ma del poder del soberano que caracterizé el poderio imperial y el nue-
vo orden de la biopolitica. Més explicitamente, el racismo permite la
transformacion de lo que Foucault llamé el poder pastoral, en el poder
de la biopolitica” (Mendieta, s/f).

La idea de raza que germinalmente aparece con la ‘diferencia colo-
nial} serd el catalizador del nuevo modo de articulaciéon del poder; pero,
evidentemente, Mendieta no especifica sobre el uso que da al concepto
‘racismo, y no puedo sino disentir en el uso que hace de la palabra, dado
que el ‘racismo’ —biologizante—, vino a consolidarse recién durante el siglo
XIX; antes de esa fecha, no vemos mdés que dispersas anterioridades.

Los diagramas de soberania y disciplina

La evangelizacion o, mds bien, el poder disciplinario de los je-
suitas, sus estrategias politicas de Mision, de Parlamento®, de comer-

distribucién desigual de las recompensas, es decir, a la justificacion ideoldgica de
la dominacién colonial que se vislumbra en el siglo XV durante la ‘invencién’ de
América (Wallerstein, 1989; Quijano, 2000a). Segundo, el concepto de ‘raza’ mds
que una realidad bioldgica propiamente tal, se trata mas bien de una construccién
intelectual y social, que se ha visto impregnada por significados culturales muy
diversos, y habria sido consolidada sobre la base de distintos procesos histéricos:
‘limpieza de sangre’ (siglos XIV-XVII), discursos legitimadores de la nobleza fran-
cesa (siglos XVI-XVIII), taxonomia de la historia natural (siglos XVII-XVTII), filo-
sofia de la Ilustracion y origenes de la biologia (siglo XIX) (Hering Torres, 2003b,
2003a,2007). Tercero, este mismo concepto de raza vino crear nuevas distinciones
de inclusién-exclusiéon durante la construccién del Estado-nacidn; las relaciones
sociales fueron ‘racializadas’, estableciendo una continuidad muy sutil entre las ‘lu-
chas de razas’ y las ‘luchas de clases’.

95  El Koyang fue una ceremonia propia de los pueblos reche-mapuche, una reunién
solemne para interactuar tanto al interior de las comunidades como con los huin-
cas. Los espafoles asociaron con el tiempo dichas reuniones con los cabildos, sin
embargo, en los muchos intentos de acercamiento con los nativos, los espafioles
fueron institucionalizando el Koyang en la forma de Parlamento. Recordemos que
previo al surgimiento del Estado, los pueblos reche-mapuche organizaban sus so-
ciedades en torno al honor, la palabra y la diplomacia; de hecho, anos después con
el surgimiento de los Estados-nacion, las reptiblicas, chilena y argentina celebrardn
una serie de pactos y acuerdos por medio de aquella forma de hacer politica (los
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cio, la escuela de indios, la instauracion de los caciques embajadores, y
también sus técnicas pedagdgicas elitistas, fueron las que vehicularon de
manera silenciosa los procesos de subjetivacion durante el transcurso de
la Colonia; la inferiorizacién del indigena, y luego del mestizo, no fue la
obra inmediata y derivada de una macro-estructura, sino mds bien del
trabajo casi invisible de microagenciamientos que operaban al nivel de
las conductas de los individuos, de su ‘enderezamiento’, de su ‘civiliza-
cidén) de su ‘integracién’ a las normas implicitas y explicitas del imperio.

Sin embargo, para Eduardo Mendieta —siguiendo nuevamente a
Foucault-, tanto la ‘inquisicién’ como la ‘encomienda’ representaban, du-
rante los siglos XV y XVI, la llegada a nuestro continente de un nuevo
poder que dejaria atrds al de tipo ‘soberano’: “[...] podemos decir que la
inquisicién y la encomienda representan dos instituciones que hacen ex-
plicito y en forma ejemplar la transicién del paradigma del poder ejecutivo
e imperial al poder pastoral y posteriormente biopolitico” (Mendieta, s/f).

Como veremos a continuacién, y como el lector ya lo habra nota-
do, el poder imperial a que se refiere Mendieta, por ningin motivo des-
aparece en los siglos XV o XVTI; estard absolutamente vigente hasta bien
entrado el siglo XVII. De hecho, las dos instituciones que él menciona
estdn impregnadas muy profundamente de ese espiritu soberano que
mira al stibdito como a un objeto del cual puede usar, abusar y quitar la
vida. Es mds, la ‘inquisicién’ en Chile, por ejemplo, no pas6 de ser una
institucion de muy poco revuelo, por no decir, sin importancia; y las
‘encomiendas’, por otro lado, y por mucho que el profesor Mendieta la
presente como una institucién que tendia a “cuidar, educar, evangelizar,
y proveer por los cuerpos y las almas de los ‘indigenas” (Mendieta, s/f),
no fueron instituciones reguladas por la ley, o que fueran apegadas a los
cddigos del ‘buen trato’; mas bien sabemos que sélo era asi en lo tedrico,
porque en la préctica, esto nunca se cumplia; el encomendador no cui-
daba, no educaba ni evangelizaba, y més que ‘proveer por los cuerpos y

Parlamentos-Koyang). Alli radicard uno de los puntos centrales para comprender
las discusiones actuales sobre las demandas mapuches al Estado chileno. Véase:
(Contreras Painemal, 2007).
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las almas’, dependia de ellos para la produccién de sus propios bienes;
el ‘indigena’ de servicio personal no era mds que un objeto de trabajo,
donde en muy contadas excepciones el encomendador daba un trato
justo a los nativos a su cargo.

Creo que el trdnsito entre un tipo de poder y otro es paulatino,
se gesta a lo largo de todo el siglo XVII y parte del XVIII, y habria sido
mediado por un complejo proceso evangelizador/educativo/civilizador
a cargo de la Compaiia de Jesus.

Me parece muy intuitiva la lectura que hace Guillaume Boccara,
desde una ‘microfisica del poder’, seniala que:

En el siglo XVI y hasta mds o menos la mitad del siglo XVII existi6 un
diagrama soberano con dispositivos concretos de poder, tales como la
encomienda, la expedicidn guerrera, la esclavitud, el requerimiento, la
maloca y el fuerte; mientras que, a partir de la segunda mitad del siglo
XVII y durante el siglo XVIII, se establecié un diagrama disciplinario
materializado en los dispositivos de la Misién, el Parlamento, el comer-
cio, la escuela de indios, la instauracién de los caciques embajadores, etc.
(Boccara, 1996: 675).

Esta diferencia o periodizacién que establece el antrop6logo fran-
cés, desplaza en casi cincuenta afios el punto histérico al que he referi-
do, ya que, ubica en los primeros Parlamentos de Quilin (1641, 1647) y
Manquehua (1646), lo que he propuesto aqui en la denominada ‘guerra
defensiva’ a comienzos del siglo XVII. Sin embargo, el punto central es
préacticamente el mismo; en el siglo XVII comienza a operar un nuevo
tipo de estrategia de poder o de dominacién de la barbarie, que preferi
denominar —siguiendo a Quijano— como Colonialidad cultural; aunque
ahora, que ya se ha introducido la ‘raza’ como el eje central sobre el cual
giran los distintos aspectos del poder, es preferible llamar Colonialidad
del Poder o matriz colonial de poder, que sera la principal responsable
en la construccion del ‘sujeto colonial.
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Boccara lo interpreta bajo una éptica foucaultiana®, argumentan-
do que este transito paulatino de una mentalidad conquistadora domi-
nante a una mentalidad colonial emergente, pasa también por una matriz
colonial de poder, 0 mas bien, por un “diagrama abstracto de poder”, que
puede diferenciarse en: “soberano”, para cuando se intenta someter a la
poblacién indigena por via de la guerra-paz, como en los primeros cien
afios que transcurren desde la llegada de los espanoles hasta los parla-
mentos mencionados anteriormente. Y “disciplinario”, que aparece cuan-
do aquella voluntad de dominar al ‘barbaro) se materializa por medio de
Parlamentos y Misiones, tal como se llev a cabo durante la segunda mi-
tad del siglo XVII en adelante (cfr. Boccara, 1996, 1999).

Si bien es cierto que ambos tipos de poder operardn simultanea-
mente durante algin tiempo, debemos reconocer que el diagrama sobe-
rano tuvo un punto de inflexién que lo hizo convertirse, poco a poco, en
una maquina imperfecta e inttil. Un punto especifico que origina lenta-
mente su colapso; una pretension noble y heroica hacia la anulacién de
la diferencia colonial. El diagrama soberano necesitaba para mantenerse

96  Me parece muy relevante volver a Michel Foucault en algunos aspectos, no con el
objeto de acercarnos a su obra y pensamiento original (como una fidelidad herme-
néutica), menos con el objeto de continuar o rehacer una arqueologia o genealogia
en sentido estricto foucaultiano; sino mds bien para recuperar herramientas con-
ceptuales y metodoldgicas de manera muy dispersa, pero que nos permitan pensar y
entender de mejor manera nuestra propia historia. Sobre la lectura de Foucault, véa-
se infra, nota al pie n° 136; y para profundizar un poco mds en torno a las epistemes
y sus respectivas tecnologias de poder en Chile (principalmente a las que acontecen
durante los siglos XVIII y XIX), véase infra, el apartado sobre Episteme y guber-
namentalidad (pdg. 116), y también el apartado sobre biopolitica borbénica o la
aparicién de la ‘razén de Estado’ en Espafia y Chile durante el siglo XVIII (pég. 128).

97  Las disciplinas operarian en esas pequenas dominaciones que tienen lugar en la co-
tidianidad de las personas, en la transformacion de los habitos y conductas, es decir,
en funcién de una ‘microfisica del poder’ que operaria luego en las instituciones de
encierro (como los colegios). Mientras que los dispositivos de seguridad, lo haran
sobre el conjunto de la poblacion, y exige la puesta en marcha de instituciones y
mecanismos estatales (como la ‘razén de Estado’ que veremos mds adelante). En este
libro, he pretendido —de algiin modo— aportar también a la articulacién entre la
micropolitica disciplinaria y la macropolitica estatal en Chile, y demostrar como la
‘racializacion filial del poder’ constituye un producto de ambas.
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en pie, del temor y subordinacién por parte de los nativos; y fue Lautaro,
segin lo que nos relata Alonso de Géngora, quien descubre ese camino
de desprendimiento de las fuerzas opresoras: “en voz alta les comenz6 a
decir [alos reche] que los cristianos eran mortales como ellos y los caba-
llos también y se cansaban cuando hacia calor mds que en otro tiempo
alguno”®. Contra dicho descubrimiento, fue que la gran méquina sobe-
rana debia comparecer: impedir a toda costa que el mapuche-reche se
descubriera a si mismo como ‘sujeto’ de lucha o resistencia.

Si el mapuche-reche, fue considerado ‘indomable’ por los espa-
noles, se debid justamente a ese descubrimiento que hizo Lautaro en
percibir al invasor (huinca) como un ‘mortal’ igual que ellos. Evidente-
mente, la anulacién de la ‘diferencia colonial’ nunca se hizo posible, no
paso6 de ser una pretension que ubicé a los mapuche-reche en el lugar
de acceso mads dificil de la conquista, en el ejemplo mas digno de re-
sistencia al poder imperial. Sin embargo, el intento fallido de anular la
‘diferencia colonial” entre espanoles e indigenas, muy contrariamente,
se vio ampliamente acentuado gracias a la apariciéon de nuevos modos
o diagramas de subjetivacion, como el disciplinario, que permitieron la
fabricacién de un nuevo sujeto, ahora ‘colonial’

De este modo, los Parlamentos (Koyang) eran pensados como lu-
gares de vigilancia, o como espacios de registro y control: informarse
qué ocurria al interior de las tierras barbaras, poder contabilizar mds fa-
cilmente a los indigenas, regular el comercio y la entrada de misioneros.
Y las Misiones, por otra parte, operaban al interior de las poblaciones
indigenas, en sus mentalidades y, por lo tanto, eran mas eficaces en la vi-
gilancia y disciplinamiento. La civilizacidn del ‘indio, su evangelizacion,
o educacidn, era quizés, el instrumento mds poderoso en la construc-
cidn del sujeto colonial, y es de notar que estuviera a cargo primeramen-
te de los jesuitas (cfr. Boccara, 1996; Campillo, 2011).

El proceso histdrico de la ‘guerra defensiva’ reviste mucha impor-
tancia para esta investigacion, porque representa aquel espacio inter-

98 Laubicacién de esta cita se la debo al historiador Jorge Pinto Rodriguez (1996: 18).
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medio entre ambos tipos de diagramas, matrices o ‘patrones de poder’;
es obvio que no pudo existir un cambio brusco entre ambos modos de
dominacién; y quizds sea este mismo proceso historico en particular (la
‘guerra defensiva’), el espacio transitorio en que ambos diagramas o pa-
trones operarian de forma simultdnea. Por eso es que me adhiero a la tesis
de Boccara, de que sea ésta una de las razones por las que el proyecto de
Luis de Valdivia no haya resultado como se esperaba (para algunos un
fracaso, para otros un éxito; dependiendo del lugar de enunciacién); se
le hablaba de paz a los indigenas al mismo tiempo que se les violentaba
fisicamente; se les proponia un ‘nuevo trato’ en Parlamentos cuando a la
vez, seguia operando una légica de opresion y esclavitud. Durante la ‘gue-
rra defensiva), acontece una imbricacién o interseccionalidad entre un par
heterogéneo de jerarquias de poder: el “soberano y el disciplinario” (Boc-
cara, 1996); o mds bien, se trataria de una ‘heterarquia, es decir, de una
multifacética y compleja operacionalidad en las relaciones de poder, don-
de convergen en una misma trama social un conjunto de interacciones
contradictorias y organizadas en torno a configuraciones que difieren a la
verticalidad de una jerarquia especifica (Crumley, 1995; Foucault, 2000).

Violentar y parlamentar, esclavizar y evangelizar, fueron dos for-
mas paralelas de ejercer el poder, y que respondian a 16gicas de domina-
cién muy heterogéneas: “No era una légica de guerra-paz dentro de un
esquema soberano, sino una légica de disciplina-conversién dentro de
una maquina mucho mds compleja y moderna, que se iba a afianzar en
las décadas futuras” (Boccara, 1996: 681).

No hay una era de lo ‘legal’, otra de la ‘disciplina’ y otra de ‘segu-
ridad’, nos insistia Michel Foucault en sus cursos del 77-78, explicando
que no podemos pensar los distintos regimenes de poder y sus respec-
tivas tecnologias politicas, como una secuencia en que aparecen unas y
desaparecen completamente otras (cfr. Foucault, 2006: 23). Lo ‘sobera-
no’ que caracteriz6 a la conquista espanola y portuguesa por sobre los
territorios americanos, no puede verse reemplazada de manera violenta
por las técnicas disciplinarias que ejercieron los jesuitas sobre los in-
dividuos (indigenas); asi como tampoco dichas practicas disciplinarias
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fueron opacadas en su totalidad por los ‘dispositivos de seguridad” que
implementaria el régimen Borbén durante el siglo XVIII y XIX sobre la
poblacién chilena:

No tenemos mecanismos de seguridad que tomen el lugar de los meca-
nismos disciplinarios, que a su vez hayan tomado el lugar, de los meca-
nismos juridico legales [...] hay una serie de edificios complejos en los
cuales el cambio afectard, desde luego, las técnicas mismas que van a
perfeccionarse o en todo caso a complicarse [...] (Foucault, 2006: 23)*°.

Una frontera de seduccion

De acuerdo al espacio interseccional o heterarquico que significa-
ba la ‘guerra defensiva) habitar la frontera —para el conquistador—, no era
en ningdn caso un acto de piedad, ni menos de respeto hacia la otredad
indigena. De hecho, la problematica de la diferencia cultural no existia
antes de lo acontecido en Valladolid'®; la concepcién de cultura y alte-
ridad que tenian los espafioles durante la conquista, no funcionaba atin
como un elemento ideolégico-politico' (cfr. Boccara, 1999: 72-73); de
ahi que la ‘guerra defensiva’ se inscriba en un movimiento histérico mas
amplio de transformacion de la relaciéon con el Otro, y que tiene que ver
mds con una ‘naturalizacién enmascarada de la diferencia colonial’ u
ocultamiento de las relaciones de poder que inferiorizan al Otro-indige-

99  Hago notar esta propedéutica diferenciacién esquematica entre ambos diagramas,
s6lo con el objeto de comprender la emergencia de eso que denominaré aqui como
‘racializacion filial del poder’, que constituye por si misma una nueva tecnologia
politica. Sin embargo, como veremos en esta investigacion, se trata de una emer-
gencia paulatina, compleja y que se perfecciona en el transcurso de los anos. Véase
infra, Capitulo VII.

100 Véase supra: Capitulo I.

101 Un buen ejemplo de la inexistencia de la idea de ‘diferencia cultural’ durante los pri-
meros anos de la conquista, es el famoso ‘Requerimiento’; un documento preparado
por el jurista espafiol Juan Palacios Rubios, que otorgaba el derecho de subyugar
violentamente a los indigenas que no reconocian el poder soberano del emperador
espanol (representante del Papa y Jesucristo). El documento era leido en idioma
‘espanol; sin importar que los nativos comprendieran o no lo dicho en el texto.
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na por medio de una inofensiva ‘diferencia cultural’ que lo ubica en una

permanente relacién de subalternidad respecto al europeo'®.

Habitar los bordes, significaba determinar o fijar limites a los mo-
dos de acceso a la ‘cultura civilizada’; modos que, al mismo tiempo, eran
bastante restringidos.

La frontera permitia, de esta manera, un doble mecanismo de
permisién y de prohibicién; incitar al indigena a ser participe de esta
cultura exaltada como superior y, una vez dentro, negarle o restringirle
su capacidad de asimilar plenamente los valores y costumbres de la co-
munidad patrocinante:

Esta ambivalencia comienza con el hecho de que las fronteras son efec-
tivamente a la vez internas y externas, o subjetivas y objetivas, es decir,
impuestas por politicas de estado, coacciones juridicas, controles sobre
la movilidad y el comercio humanos, pero también profundamente en-
raizadas en identificaciones colectivas y en la aceptacién de un senti-
miento comun de pertenencia (Balibar, 2008: 94).

Se trataba entonces de una ‘frontera de seduccidn’, de unos bordes
que iban mds alld de lo meramente geografico y politico; se trataba, de
igual modo, de una frontera epistémica y subjetiva, donde el deseo o
aspiracion a ser como el europeo (pero nunca igual al europeo; ser siem-
pre copia, nunca original), tenia como objeto dltimo el acceso al poder
colonial, a los privilegios que significaba la apropiacién o asimilaciéon de
la cultura espanola.

Desplazar (no abolir) al indigena al interior de la comunidad ‘ci-
vilizada), para luego privarlo de ciertos derechos, sujetindolo a perma-
necer anclado a una estratificacién social subalternada frente al europeo,
es claramente una contribucién que los jesuitas han hecho al imaginario
eurocéntrico en el reino de Chile. Balibar lo sintetiza muy bien cuando

102 Sobre la sutil, aunque importante relacién entre ‘diferencia colonial’ y ‘diferencia
cultural’, y el enmascaramiento que produce esta tltima por sobre la primera, véa-
se —principalmente— el primer capitulo de este trabajo, pero también (Mignolo,
2003, 2007a).
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dice que “algunos extranjeros (los «europeos asociados»), en términos
de derechos y estatus social, se han convertido en menos que extranje-
ros, son los absolutamente extranos sujetos al racismo institucional y
cultural” (Balibar, 2008: 97).

Etienne Balibar (cfr. 2008), insistia en que uno de los momentos
esenciales de lo que él denominé como “fenomenologia de la frontera”,
era justamente esa convivencia entre funciones de guerra, que en el caso
de la ‘guerra defensiva’ se trataba de un cese o suspension de la guerra
(ofensiva), y de funciones de traduccién, intercambio lingtiistico o mo-
delo de construccién de un posible espacio que significard siglos mas
tarde el Estado-Naciéon'®:

... estdn obligados a interferirse y fusionarse continuamente. En cierto
modo, o en circunstancias especificas, la guerra se plantea sobre la tra-
duccion, y la traduccién sigue siendo una guerra; porque en concreto
la traduccién implica una confrontaciéon con la diferencia en conflicto,
o con el irreducible, horrible «differend» con el otro (en terminologia
de Lyotard), que se puede desplazar pero no abolir, y regresa bajo la
apariencia misma del consenso y la comunicacién (Balibar, 2008: 95).

El ‘Sermon en lengua de Chile’: origenes del racismo epistémico

El reconocido bibliégrafo e historiador José Toribio Medina re-
imprimia en 1897 un texto de valor incalculable: Nueve sermones en len-
gua de Chile por el P. Luis de Valdivia: reimpresos a plana y renglon del
tinico ejemplar conocido y precedidos de una Bibliografia de la misma len-
gua. La obra fue publicada originalmente en Valladolid en el ano 1621'%,
y su autor era el destacado sacerdote jesuita Luis de Valdivia. El texto

103 Para Balibar, el fendmeno de la frontera es mucho més que un mero limite externo;
se trataria de un elemento que considerado desde su origen, es ‘cosmopolitico’ y
anterior a la Nacion Estado (cfr. Balibar, 2008: 88).

104 En la presente investigacion, haré uso de ambos textos: el original del propio Luis de
Valdivia (Valdivia, 1621), y su reimpresién por José Toribio Medina (Medina, 1897).
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constituye uno de los registros mas importantes del encuentro entre las
culturas europea y nativa o indigena en Chile'®.

En la obra, no sélo se puede apreciar de manera implicita un len-
guaje que articula la distincién asimétrica entre un ‘nosotros’ los religio-
sos civilizados y un ‘ellos’ los indios barbaros; sino que dicha dicotomia
(representada o graficada en el texto, por el uso de pronombres como
< > ~ I3 > I . > A1 e
yo’ para los espanoles, ‘vosotros’ para los ‘indios’, y de ‘El’ para la divini-
dad), marcard un desequilibrio importante entre los roles que ocuparan
al interior de la obra, y que evidentemente su enunciacién adquiere un

cardcter de delimitacién y exclusién de un grupo social sobre otros'®.

El pronombre ‘vosotros), es decir, los ‘indios), cargard con una se-
rie de verbos pasivos que lo identificard —necesaria e irremediablemen-
te— como objeto de un proceso ‘unidireccional’ en la transmisién de estos
cddigos evangelizadores: son los barbaros quienes deben ofr, escuchar, ad-
vertir, comprender, ver, recibir, etc. (Kosel, 1997). El ‘indio, se convierte asi
en el receptor ignorante, en el pecador involuntario, o en aquel que debe
someterse sin cuestionamientos frente a las sabias y virtuosas costumbres
cristianas. La colonialidad cultural —decia Quijano—, implicaba la coloni-
zacion del imaginario de la poblacién nativa bajo un doble movimiento,
primero por la anulacién de las creencias y costumbres, y luego por la
imposicion de una nueva esfera de significados vitales. Al revisar el texto
del jesuita Valdivia, podemos encontrar una serie de expresiones y frases
que ejemplifican este doble movimiento de anulacién e imposicion:

105 Eltexto de Valdivia podria considerarse como una de las consecuencia del III Con-
cilio Limense celebrado entre 1582-83, donde se propone como objetivo central el
acercamiento de la fe cristiana a los nativos (en sus propias lenguas), procurando
salvar, al mismo tiempo, la unidad de la doctrina catdlica. A partir de ahi, co-
mienza una serie de producciones y traducciones de catecismos, confesionarios,
sermones, etc.

106 Remito nuevamente a la cita que hice de Edward Said en la pdgina 18, respecto al
etnocentrismo contenido en las expresiones de ‘nosotros; ‘ellos’, etc. Puede consul-
tarse también (en el mismo lugar), las referencias a Koselleck.
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- Todo vuestro mal es pecado, si queréis saber qué cosa es el pecado:

oid, y lo sabréis. [...] adorar al Pillan, y al Huecuvoe... es siempre pecado
(Valdivia, 1621: 7 - sermon 2°, paragrafo 3)'"".
- Cudnto os parece que enojard a Dios [...] el indio que no quiere seguir

lo que Dios manda, ni obedecer lo que los padres mandan [se refiere
a los padres jesuitas], y en su enfermedad, y en lo que tiene necesidad,
prefiere tomar consejo con los Machi (q son hechiceros) y con los viejos
[ancianos]. No se puede cierto decir, cudnto es lo que con estos malos
indios se suele enojar, no se puede con palabras manifestar este enojo
(Valdivia, 1621: 11 - sermon 2°, pardgrafo 13)N'%,

- Sefior mio, perdénanos nuestra ignorancia, que ahora te conocemos
y te respetamos, y adoraremos, y no adoraremos mas al Pillan, ni aun le
nombraremos, que es mentira (Valdivia, 1621: 35-36 - sermén 5°, pa-
ragrafo 11).

-...y mucho mds serdn atormentados quienes después de haber recibido
esta fe, y convertidos al cristianismo, se tornaron a las mentiras que les
decian sus antepasados (Valdivia, 1621: - sermén 4°, pardgrafo 9).

- Todo esto que dicen sin fundamento, es gran mentira, y maldad, y cosa
de burla: desventurados de esos viejos [ancianos], y hechiceros [Ma-
chis], que pobres son, locos y tontos, que os engafian (Valdivia, 1621:
- sermon 4°, paragrafo 10).

- Vuestros viejos ignorantes [ancianos], no sabian nada, para conocer a
Dios, eran como nifios sin razén, habéis de hacer burla de lo que decian
sin fundamento, cosa de burla es cuanto referian y contaban (Valdivia,
1621: - sermén 5°, pardgrafo 5).

El desprecio por la cultura del indigena, la asociacién de sus tra-

diciones a la estupidez e inmadurez humana, deja en evidencia el et-
nocentrismo (etnocida) con que lo europeos senalaron el destino de
los pueblos originarios. Por otro lado, cuando en el SLCh se hace uso
del pronombre ‘El} o de las palabras que representan la divinidad, se
hace siempre desde un enunciado que legitima o avala las acciones del

107

108

He hecho una transcripcion en todas las citas de esta obra, tratando en lo posible de
mantener el estilo propio de la literatura antigua colonial, ya que el castellano emplea-
do en la obra original se hace muchas veces ininteligible en algunas partes, indicando
cuando corresponde —mediante corchetes— los matices o apreciaciones pertinentes.
Sobre el uso que se da a ciertas palabras y expresiones (como Machi, hechiceros,
etc.), puede consultarse: (Zapater, 1994).
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conquistador o del evangelizador'®: “Dad gracias a Dios que os dio a
padres [jesuitas] por maestros que os ensefien la fe en Jesucristo” (Val-

divia, 1621: - sermdn 4°, pardgrafo 3).

Ilustraciéon 8

Extracto del Sermén en Lengua de Chile'°

:4. q Pirhoan ,l,f). ta chu;agr) vachi di-
gt s poulay tain dwam men ta ni cula per-
Jona gen ta quine Dios geywm . Mupimn ca,
vachs wuta dugu powlay ra i duam men.
" Comutnmebiliin ula ta buens maps men tva
chi dugu , allcuvallay ta in duam men , con-
Vallay ta in quimin men ; ta Dios ta ni du-
g ta poubule ta in duans mew 5 pegi quimge-
bule cay va ; ta Dios, Dios noabuy garu, ra
Dios gen ta in duam ta i quimin ta nobi. Ey-
mn 5 ta mn re che gen mew , Castilla Rey ra
#i dugw ta allenqueymn., cowea dugu may ni-
tameugequeymn ﬁuelu ms allculaymn tur quim
laymn ta chumgey chey vachi dugn , mupil-
tuqueimn may ta pu huinca ta i ge mew ra
Rey #i dugn comurunyebilu. ~ Vamgechi cayra
( pu penii ema ) ta Dios ta wi vura dugu ta
inchin ta in che gen comutulayn ula , veychi

disp ¢4 1 vwa gen 1a quimlayn , ve ta mi-
pilewquein Vil ¢4 i piescw 14 iis Apo Jefs Chrif-
E .

E3 10wy

14 € Direyfme § como es
efto,q no cabe en el entédi
miento § {ed tres perfonas
fiédo vn {olo Dios. Verdad
dezis,j efte myfterio, no
cabe en nueftro entédimié
to,hafta§ vamosal ciclo a,
ver eftas verdades,no pue~
de entender efte myfterio:
nueftro entendimiento, ni,
entrar efto en nueftro fa-,
ber, q fi cupieran eftas co-,
fas deDios en nueftro enté
dimiento, Dios no fuera
Dios:el fer de Dios excede .
nueftro entender , y faber, -
Vofotros los Indiosfoleys
oyr cofas del Rey de Cafti
lla,y os quentan cofas gran
des:pero no las entendeys
mucho, ni de rayz fabeys
de § manera fon eftas co-
fas:pero creeyslas porque .
los Efpafioles las han vifto
con fus ojos. Deftamanera .
hermanos mios nefotros
los hébres,no hemos vifto |
los myfterios de Diossnifa
bemos eftas cofus dininas,
{5lo las creemos todaslas g
nos dize N.S.Iefu Chriftos
gelcomoes Hijo de Dii’:; ;

Quisiera reproducir aqui el dltimo extracto que ejemplifica con
mayor fuerza la subordinacién epistémica a la que se vio enfrentado el
reche-mapuche con la llegada de la evangelizacion:

109 Véase, Ilustracién 2; y también la Tlustracion 3.
110 En: (Valdivia, 1621).
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Me diréis cémo es esto que no cabe en el entendimiento, que sea tres
personas siendo un s6lo Dios. Verdad decis, que este misterio, no cabe
en nuestro entendimiento, hasta que vayamos al cielo a ver con nuestros
propios ojos estas verdades, no puede comprender este misterio nues-
tro entendimiento, ni entrar esto en nuestro saber, ya que si cupieran
estas cosas de Dios en nuestro entendimiento, Dios no seria Dios: el ser
de Dios excede nuestro entender y saber. Vosotros los indios soléis oir
cosas del Rey de Castilla, y os cuentan cosas grandes: pero no las enten-
déis mucho, ni de raiz sabéis de qué maneras son estas cosas: pero, sin
embargo, las dais por ciertas porque los Espanoles las han visto con sus
0jos. De esta misma manera —hermanos mios— nosotros los hombres,
no hemos visto los misterios de Dios, ni sabemos estas cosas divinas,
solamente las creemos porque Jesucristo nos las ha dicho, que él como
es Hijo de Dios, las ha visto con sus ojos, y lo que él sabe y ha visto nos
ha ensenado a nosotros, y esto que él dice creemos que hay tres perso-
nas en Dios, cuyos nombres son Padre, Hijo y Espiritu Santo (Valdivia,
1621: - sermon 5°, pardgrafo 14).

Explicando el misterio de la Santisima Trinidad a los nativos, el
jesuita recurre a una muy desdichada metafora: los misterios de Dios
son incognoscibles, su ‘ser’ nos excede (dada su infinitud), por lo que
intentar contener esa inmensidad en nuestro entendimiento seria em-
pequenecerla; hasta ahi, el argumento es l6gico. Pero la explicacion se
descuadra cuando el sacerdote intenta asemejar la ‘letra’ con el ‘evange-
lio’; y 1o que es peor, al comparar a los conquistadores que traen el men-
saje del Rey de Espana, con Jesucristo trayendo el mensaje de Dios. En
esta dltima comparacién —de suyo eurocéntrica— no puedo detenerme,
sin embargo, la primera relacion entre ‘letra’ y ‘evangelio’ requiere una
breve observacion.

En ella, el jesuita Luis de Valdivia, tiene presente la clasificaciéon que
Bartolomé de Las Casas elabora en su Apologética Historia Sumaria, de las
cuatro diferentes clases de barbaros que expliqué en un apartado anterior'"’.

Pues bien, Valdivia sigue a Las Casas cuando intenta disfrazar la
‘diferencia colonial’ como una ‘diferencia cultural’}, asemejando la ‘culpa’

111 Véase supra, pagina 226ss.
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que pesa sobre los indigenas al no entender las cosas sabias que dice
el Rey, con la culpa de no entender el misterio de Dios. Puesto que, al
ser ambos discursos ‘ininteligibles’ para el nativo, el de caracter ‘legal’
o referente al idioma (2° tipo de barbarie), y el de cardcter ‘sagrado’ o
evangélico (4° tipo de barbarie), son del mismo modo altamente bene-
ficiosos para el nativo, en tanto provienen de un mismo punto central
y sobrehumano, y en torno al cual gira la cultura dominante: el Rey y
Dios, que en este caso se fundirian en un mismo y tGnico principio ori-
ginario esencial.

De ahi que el conquistador se sienta con el ‘deber’ de civilizar al
indigena, o con la misién de superar aquella ‘diferencia cultural’ produ-
cida por la ignorancia e incapacidad de los nativos, que los hace barba-
ros, ciertamente, pero no inferiores, sino tan sélo ‘diferentes’'?.

El SLCh es muy elocuente en desplazar al indigena a un rol de
destinatario pasivo; Luis de Valdivia, se encarga de mostrar el proceso
evangelizador como posible y necesario; haciendo eco permanente de
las ensenianzas de Bartolomé de Las Casas, va construyendo poco a poco
a un indigena-sujeto-colonial; primeramente abriéndole el camino ha-
cia la ‘civilizacién cristiana), para luego ubicarlo al interior de la 16gica
del imperio como un cuerpo ddcil, maleable, ignorante, es decir, como
un cuerpo posible de ser disciplinado.

112 Es de notar que el argumento en torno a la ‘culpa’ del indigena, o del ‘deber’ del
conquistador, pueda encontrarse claramente evidenciado en Bartolomé de Las
Casas (y luego en Luis de Valdivia); Enrique Dussel, comete un anacronismo al
intentar buscar las causas eurocéntricas del ‘mito de la Modernidad” o de la vic-
timizacion del Otro, en pensadores ilustrados como Immanuel Kant (respecto al
‘tutelaje’ o la ‘inmadurez’) (cfr. Dussel, 1992). Ciertamente encontramos en Kant
—como veremos mds adelante—, una justificacién del colonialismo en sus textos
antropoldgicos y sobre la ilustracién, pero me parece desmesurado buscar justifi-
caciones tedricas sobre el surgimiento de la Modernidad del siglo XV en el euro-
centrismo del siglo XVIIL. Luego, demostraré que el pensamiento antropoldgico
de Kant, estd muy en sintonia con la emergencia de la racionalidad racial-criolla
del Chile independentista.
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Evidentemente, los conceptos empleados por Bartolomé de Las
Casas han adquirido cierto matiz propio de la época en que Chile se
encuentra, el tiempo ha ido forjando los significados otorgandoles sen-
tidos mds locales; de ahi que el binomio de conceptos contrarios y asi-
métricos (barbarie/civilizacién), posibiliten una serie mds amplia de
categorias discriminatorias. Ya lo decia Koselleck:

Obviamente, las parejas especificas de conceptos cambian sus naturale-
zas y consecuencias en el curso del tiempo. Los espacios de experiencia
se desplazan, y nuevos horizontes de expectativas se abren. Las posibili-
dades lingiiisticas se desarrollan o caen en desuso, los viejos significados
desaparecen o se enriquecen, de tal manera que la secuencia temporal es
tan irreversible en el uso de pares de conceptos, que conduce hacia una
inequivoca singularidad (Koselleck, 2004: 159).

Pedagogia jesuita: individuacién y emulacién.
Disciplina en la Ratio Studiorum

El historiador David Brading, senalaba que la expansién misional
de los jesuitas habia deslumbrado tanto a los historiadores que los volvia
ciegos respecto a la dindmica interna de la Compaiiia, y agregaba que:
“Es escaso nuestro conocimiento de los cambios operados en las men-
talidades y en las practicas que de seguro se dieron durante los 233 afios
de la existencia oficial de la Compania” (Brading, 2007: 152).

Dichos cambios, hacen directa relacién a los mecanismos disci-
plinarios que llevaron a cabo los jesuitas, a partir de la evangelizacion
del indigena y las ‘misiones), a la fundacion de instituciones educativas
(o de encierro) que tenian por objeto la conduccién de las conductas
cotidianas de los nativos o del ‘gobierno de sus almas’'*’, mediante una
vigilancia, una inquisicién y un examen permanente y sistematico.

113 Desde el inicio de la ‘guerra defensiva’ se les dijo a los indigenas que el tinico motivo
que justificaba la presencia espafiola en sus territorios era la ‘salvacién de las almas’
Este es el extracto de una Carta del Rey Felipe I1I a los indigenas de Chile, fechada en
1610, en la cual se plantean las intenciones del rey para con las nuevas politicas de
guerra defensiva: .. envio desde estos Reinos con el dicho padre Luis de Valdivia a
mi costa otros padres de la Compaiia de Jests, para que os hagan cristianos y os ins-



96 | Patricio Lepe-Carrién

Al correr del siglo XVII y XVIII, surgird en Chile una serie de ins-
tituciones formativas que serdn, por un lado, la extension o, mds bien,
la reverberacion de técnicas evangelizadoras que se inician en la ‘guerra
defensiva’y, por otro, la continuidad de un modelo educativo ya inicia-
do en Europa.

Si bien es cierto que los colegios y universidades de la época fue-
ron administrados por distintas congregaciones religiosas (mercedarios,
franciscanos dominicos, agustinos y jesuitas)''*, debemos reconocer que
fueron los jesuitas quienes se ganaron el respeto y admiracién de sus
pares por los eficaces (y ambiciosos) métodos y contenidos pedagogicos
(cfr. Labarca, 1939: 13-25; cfr. Aedo-Richmond, 2000: 15-20).

Fueron los miembros de la Compania de Jests quienes imple-
mentaron la Ratio Studiorum'”, como una forma de organizar y ejer-
cer una homogeneizaciéon de la ensefianza. Un plan oficial de estudio
que no se trataba exactamente de un tratado reflexivo en torno a la pe-
dagogia, sino mds bien, de un conjunto de metodologias, sugerencias

truyan en las cosas de la santa fe catélica; habréis de oirlos de buena gana, que yo les
he encargado mucho que os traten con amor de padres espirituales, y os amparen y
favorezcan, y espero en Nuestro sefior alumbrara vuestros entendimientos para que
conozcdis cudn bien os estard esto para que gocéis vuestras tierras, mujeres e hijos y
ganados, salvando vuestras almas, que es lo que de vosotros solamente se pretende”
(Espana, 1612) (el texto ha sido traducido para su legibilidad).

114 El primer colegio en Chile fue administrado por los dominicos en 1595; luego, en
1622, la escuela sera transformada en la Pontificia Universidad de Santo Tomds
que funcionaria hasta la creacién en 1747 de la Real Universidad de San Felipe
(primera universidad estatal en Chile, y antecesora de la Universidad de Chile).

115 La Ratio atque institutio studiorum Societatis Iesu (Método y programa de los es-
tudios de la Compania de Jesus), fue implementada en 1599; aunque sus origenes
pueden remontarse algunos anos antes. La palabra ratio, puede traducirse aqui
como orden o método, y hace referencia a la imposicién de un conjunto de reglas
que tienen como objetivo el ordenamiento o regulacion de los colegios como es-
pacios donde se estableceria la transformacién de los sujetos indéciles por ‘natu-
raleza’. Esto es, la ‘naturaleza’ es el lugar donde reina espontaneamente el desorden,
el caos, la barbarie; y los colegios (luego las universidades) serdn los espacios de
enderezamiento, de correccion, de civilizacién. He revisado una excelente edicién
bilingiie latina-castellana (s/a, 1599).
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curriculares, y normas muy estrictas que tenian como finalidad dltima
el disciplinamiento tanto de los alumnos como de los profesores''®. La
disciplina —valga senalar—, no se referia tan sélo a un conjunto de co-
nocimientos tedricos, sino también a ciertas técnicas de moldeamiento
que se ejercian con la regulacidn y vigilancia de la cotidianidad:

[...] es preciso que la ensenanza pase por una observacion, una vigi-
lancia, una direccién ejercida en cada instante y de la manera menos
discontinua posible sobre la conducta integral, total de las ovejas. En
su perfeccién, su mérito o su calidad, la vida cotidiana no debe ser el
mero resultado de una ensefianza general y ni siquiera de un ejemplo.
Es necesario encargarse efectivamente de ella y observarla, de modo que
el pastor, a partir de esta vida cotidiana de sus fieles vigilada por él, debe
forjar un saber perpetuo que serd el saber del comportamiento de la
gente y su conduccién (Foucault, 2006: 215).

Emilie Durkheim (1983), sefialaba que la ‘disciplina’ constituia
el factor mds original, superior y eficaz de la pedagogia jesuita, la cual
podia distinguirse en dos principios fundamentales; primero, el contac-
to permanente y cercano que tenia el educador con el alumno, no sélo
con el objeto de impedir cualquier ‘conducta desviada’ del mismo, sino
también, de estudiar y transformar muy de cerca su ‘cardcter y habitos’:
“un vigilante le sigue por todas partes, a la iglesia, a clase, al refectorio,
al recreo; a la sala de estudio y a sus habitaciones; siempre estaba ahi,
lo examinaba todo” (Durkheim, 1983: 325). Para lograrlo, el educador
debia emplear como estrategia para llegar a las mentes de los alumnos,
el hacerse amar por ellos; es decir, de generar un vinculo de amistad y
dependencia tan fuerte, que iba mds alld de los contextos meramente
escolares; en muchos casos hasta la muerte.

Por otro lado, como principio fundamental, también regia la
emulacién o competencia. Esto es, que el alumno era sometido a un es-
tricto régimen de lucha competitiva y de segmentacion al interior de las
clases. Los alumnos eran divididos en dos grupos o campos, los ‘roma-
nos’ y los ‘cartagos, que vivian en una constante tensién por adelantarse

116 La Ratio iba dirigida a quienes agenciaban las pricticas educativas.
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unos con otros. Cada campo de alumnos, debia conformar una vez al
mes, una estricta jerarquia de cargos dignatarios: un imperator (dicta-
dor o cénsul), un pretor, un tribuno, y varios senadores. Cada campo,
ademas, se dividia en decurias o pequefios subgrupos de diez alumnos
dirigidas por un decurién que era elegido por las altas dignidades men-
cionadas'"”.Y, a la vez, las decurias, que estaban divididas desde la mejor
a la peor conforme al rendimiento y esfuerzo de los alumnos, compe-
tian con las decurias equivalentes del campo de guerra contrario (cfr.
Durkheim, 1983: 317-331)'%,

Lo relevante de esta jerarquia, y lo que quiero hacer notar de este
sistema perverso de competencia, es que los cargos dignatarios no sélo
se convertian en un claro referente y objeto de deseo (en tanto eran po-
deres que le conferian al alumno una considerable superioridad frente
a los demds)'"?, sino también, que el modelo que se aplica en la cons-
truccién de un sujeto-ciudadano (o subdito)'?, es decir, la sala de clase
propiamente tal, tanto en su estructura espacial como temporal y en las
précticas que los educadores ejercian sobre los alumnos, o también de
algunos alumnos sobre otros, se convertia en la perfecta representacion
de la sociedad chilena que se pretendia formar en aquel entonces.

117 Obviamente existia en América una cierta flexibilidad en la aplicacién de la Ra-
tio, y en los métodos de organizacion de los alumnos; en Chile, la cantidad de
alumnos, tanto en las escuelas de élite como en las racializadas, eran muy escasos
en comparacion a los colegios europeos que describe Durkheim. Sin embargo,
Amanda Labarca, también hace mencién a una serie, mas compleja atn, de cargos
honorificos con que los alumnos eran investidos (cfr. Labarca, 1939: 35-36). Véase
también, los detalles que entrega el historiador Frontaura Arana (cfr. 1892: 7-29).

118 Puede encontrarse también una descripcién muy similar a la que emplea Durkhe-
im en Michel Foucault (Foucault, 2002b).

119 De hecho, un alumno con ‘distinciones’ podfa amonestar, corregir, o recordar los
deberes a quienes no lo estaban haciendo bien.

120 Los jesuitas llamaban ‘ciudadano’ o a veces ‘stibdito’ a los alumnos, conscientes que
su trabajo pedagdgico constituia un esfuerzo o un deber por construir un Reino
o Republica; obviamente se referfan a una Republica cristiana, gobernada por el
jefe supremo de la Iglesia, el Papa (Silva Santa Cruz, 2010); pero no podemos des-
conocer que la separacion entre vida publica y privada atin no se encontraba muy
definida (como serd en el siglo XVIII); por lo que instaurar un Reino cristiano
significaba al mismo tiempo la instauracién de un Reino civil.
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Como muy bien lo expresa Durkheim, las escuelas jesuitas se
convertian en pequenas ciudades donde cada alumno actuaba como un
funcionario, y en la cual los premios y castigos, o las distinciones hono-
rificas, daban pie para la afirmacién y mantenimiento de un mundo en
el que las diferencias se naturalizaban sobre la base de una lucha por la
vida conforme a capacidades, y en el reconocimiento o respeto irrestric-
to a los cargos nobiliarios. Lo anecdético de lo que hago ver aqui, radica
en que dichas capacidades y condiciones de nobleza —como veremos
mds adelante—, estaban intimamente ligadas a una herencia sanguinea
o linaje, que muy pronto se vino a justificar mediante la ensefianza y
divulgacién de la Historia Natural —como un argumento cientifico—,
que ya en Europa estaba en plena emergencia, y que a través de ella, se
legitimaria ‘racionalmente’ la distancia (ontoldgica) abismal entre euro-
peos y no-europeos; y que los criollos del siglo XVIII y XIX, de sangre
menos contaminada o manchada que los mestizos, hardn suya como un
perverso mecanismo de dominacién y explotaciéon durante los primeros
afos de la construccién del Estado-Nacion.

La formacién brindada por los jesuitas estuvo siempre dirigida a
distintos grupos sociales muy segregados: peninsulares y criollos, mes-
tizos, e indigenas. Colegios para los futuros lideres de la sociedad colo-

1121 122

nial'?!, y colegios exclusivos para hijos de caciques'®.

El primer y mds importante colegio de los jesuitas, fue el Colegio
Maéximo de San Miguel fundado en 1594!*, ensenaria primeramente

121 Tal es el caso del convictorio de San Francisco Javier, fundado en 1611, donde la
condicién de ingreso estaba estrechamente ligado con la sangre. Sus postulantes
debian ser hijos legitimos de algiin matrimonio, y personas de muy buenas cos-
tumbres; y ademds, en ningtin caso se aceptaria el ingreso de algun hijo de india,
aunque proviniera de un matrimonio legitimo (cfr. Silva Santa Cruz, 2010: 255).

122 El Colegio de Naturales de Chilldn serd fundado por Real Cédula en 1697, comen-
zando sus funciones en 1700. Debido a la persistente resistencia indigena, el cole-
gio tuvo que trasladarse a Santiago en 1723; volviendo a instalarse en Chilldn en
1786, pero ahora a cargo de los franciscanos, quienes habian asumido la direccién
del colegio luego de la expulsion de los jesuitas en 1767.

123 Pas6 a ser Universidad Pontificia en 1621.
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Gramiatica, luego Teologia y Filosofia, estableciendo desde entonces un
programa de ensefianza ‘racialmente’ diferenciado: “Los cinco profeso-
res-sacerdotes que trabajaban en el colegio, dividieron su labor educa-
cional de la siguiente manera: en la ensenanza del castellano, uno dedicé
su labor a los indios araucanos; otro a los esclavos negros y dos a la
poblacién peninsular, y el dltimo proveyé educacién de primeras letras”
(Aedo-Richmond, 2000: 16).

A los indigenas se les enseniaba solamente los elementos basicos
de agricultura, artesanias y oficios manuales como carpinteria, cerdmica,
zapateria, tejido, curtiembre, construccién de botes, herreria, sastreria,
muebleria, joyeria, pintura y construccion (particularmente de iglesias y
catedrales); y muy escasamente algunos rudimentos de lectoescritura. Si
bien los primeros jesuitas abogaban por el fin de la esclavitud, mientras
gozaban, al mismo tiempo, del privilegio de ‘encomiendas’, van a renun-
ciar a éstas luego del Primer Congreso Provincial, en que van a reempla-
zar la encomienda por el ‘inquilinaje’.  Es de notar lo que dice el his-
toriador chileno Diego Barros Arana, respecto a los jesuitas que llegaron
a Concepcion durante el siglo XVII por orden de Luis de Valdivia, con
el objeto de solicitar la supresion de la encomienda y del servicio per-
sonal, y en quienes hace ver el doble discurso con que acostumbraban
llevar a cabo sus acciones de caridad. Por mi parte, mas que un dis-
curso de hipocresia, se trataria mds bien, de una resonancia mds de la
‘intersecciéon’ dada durante aquel siglo de transicién, en que operaban
al mismo tiempo dos tipos muy heterogéneos de poder: uno soberano
y otro disciplinario. Del primero, s6lo decir que hace directa relacion a
la esclavitud y el ejercicio de la fuerza bruta del castigo y la muerte para
con los indigenas (que en este caso se trataria de la utilizacién del ‘indio’
como un objeto de trabajo); y del segundo, en las diferentes estrategias
de control y aculturacién que los jesuitas emplearon en la menciona-
da ‘evangelizacion’ (y luego en los entornos pedagégicos). Diego Barros
Arana, lo dice con estas palabras:

[...] los jesuitas iban a Concepcién a pedir la supresiéon de las enco-
miendas o servicio personal de los indigenas, y que la historia les ha
tributado los mas pomposos elogios por este espiritu filantrépico y cari-
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tativo de que parecian revestidos. Mientras tanto en cada propiedad que
iban adquiriendo en los campos del sur, conservaban para su uso los
yanaconas o indios de servicio, como los demds encomenderos contra
quienes predicaban, y del mismo modo que en Santiago, habian utili-
zado los esclavos de que se les hiciera donacién. Por grande que fuera la
humildad de los colonos ante los jesuitas que se presentaban rodeados
de tanto prestigio y autoridad, no faltaron algunos que hicieran notar
esta contradiccion entre los actos y las palabras de aquellos evangélicos
misioneros (Barros Arana, 1932: 69-70).

Mas adelante, Barros Arana agrega que “Todo su empenio iba en
producir, al menor costo posible, utilizando al efecto a sus esclavos y a
sus indios de servicio, otro género de esclavitud menos rechazante en
apariencias, pero no mds benigna que la de los negros” (Barros Arana,
1932:103); y luego aniade que:

El ndmero de esclavos que tenian los jesuitas en sus haciendas [al mo-
mento de su expulsién], era también muy considerable [...] en el distrito
de Santiago 160 esclavos pertenecientes a la Compania, distribuidos en
esta forma: 8 en el Colegio Maximo, 14 en la chacarilla del convictorio
de San Francisco Javier, 23 en el Noviciado, 15 en Chacabuco, 52 traidos
de Coquimbo, 32 en Bucalemu, 7 en la Calera y 9 en Rancagua o hacien-
da de la Compainia (Barros Arana, 1932: 103).

La Compania de Jesus, sera la principal impulsora del ‘inquili-
naje’ en Chile, institucién que va a convertir sus numerosas y grandes
haciendas en reconocidas escuelas agricolas y artesanales (cfr. Aedo-Ri-
chmond, 2000: 18). De hecho, en el ano 1740, con la llegada de jesuitas
alemanes para la ensefanza de los oficios manuales e industriales, la
Compaiiia ya contaba con inmensas haciendas en Calera de Tango, San-
tiago, Andalién, Mendoza, Concepcién, La Serena y Valparaiso.

Hasta bien entrado el siglo XVIII, se seguia atribuyendo los ‘ofi-
cios manuales o serviles’ a mestizos, indios, negros y mulatos; la hidal-
guia consideraba como ‘poco nobles’ dichas actividades, y los cargos pu-
blicos o de elevada reputacién, no podian por ningtin motivo ser ocu-
pados por personas ‘manchadas’ con sangre nativa. Los mismos jesuitas
exigian para el ejercicio del magisterio y para docentes de escuelas, un
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estatuto de limpieza de sangre que demostrara su ascendencia europea,
y que ademds, como un requisito aparte, que nunca antes haya ejerci-
do alguna actividad u oficio ‘servil’ (cfr. Frontaura Arana, 1892: 9-10;
cfr. Labarca, 1939: 30-31). De todas formas, este método de seleccidn se
autoregulaba por medio de la educacidn, ya que, al estar racializada o
segmentada conforme a su procedencia indigena, el trabajo manual o de
servidumbre, era potenciado en las mismas haciendas y colegios jesuitas
para el provecho de los propios nativos'*.

Esto no s6lo significa —como recalca la historiadora— “que los je-
suitas contribuyeron sustancialmente al desarrollo econémico de Chile”
(Aedo-Richmond, 2000: 18), sino que también —y principalmente— la ins-
talacion de un sistema de organizacion de la fuerza de trabajo racializada
por medio de la educacién, que garantizara su permanente reproduccion;
o como dice Mario Géngora, un sistema con el cual se siga “proporcio-
nando en el futuro peones, inquilinos y demas sirvientes” (Géngora, 1960:
95)'%. Si esto es contribuir al desarrollo econémico de un pafs, no pode-
mos desconocer que alli se oculta uno de los origenes de las diferencias
sociales que constituirdn el antecedente directo de los grupos marginados
durante la formacién del Estado-Nacién en el siglo XIX.

124 Una Real Cédula de 1783, ante la preocupacion por la falta de artesanos y de quie-
nes ejecutaran los oficios manuales tan desprestigiados, se decreta que tales oficios
no eran denigrantes, y que se permitia a que cualquiera pudiera ejercerlos: “no
solo el oficio de curtidor, sino también de las demds Artes y Oficios de Herrero,
Sastre, Carpintero, y otros de ese modo, son honestos y honrados y que el uso de
ellos no envilece la familia ni la persona del que lo ejerce, ni la inhabilita para ob-
tener los empleos Municipales de Republica en que estdn avencindados |[...] y que
tampoco han de perjudicar las Artes, y Oficios para el goce, y prerrogativas de la
Hidalguia” (Espana, 1783).

125 Gongora trata de responderse por qué los jesuitas, siendo los mejores administra-
dores durante la colonia, permitian el endeudamiento de sus inquilinos. La razén
la encuentra en los documentos de la Compaiiia, y complementa lo que he argu-
mentado acd, es decir, se trataria de reproducir un sistema de diferenciacién de la
fuerza manual e intelectual, y de mantener la primera de ellas en un permanente
estado de subordinacién que permita la reproduccién en el tiempo de nuevos in-
quilinos; lo que, evidentemente, perpetuaria el acceso a los privilegios de una clase
muy reducida: los criollos y peninsulares.
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Lo paraddjico de todo el sistema educativo colonial en Chile, es
) 0 o . e
que la ‘educacién’ del indigena, es decir, su ‘civilizacién) resulte ser al
mismo tiempo un violento proceso de ‘inferiorizacion.

Cudnta razon tenfa el historiador Jorge Pinto Rodriguez al sena-
lar que los jesuitas instalados en América “contribuyeron a demonizar
el continente” (Pinto Rodriguez, 1993: 117), o peor aun, que la obra
misionera conlleve en si misma un “acento etnocentrista y etnocida”
(Pinto Rodriguez, 1988: 20).

No quiero desprestigiar ni restar valor a las intervenciones que los
jesuitas hicieron en nuestro pais; de hecho, estoy muy de acuerdo con
José Bengoa (cfr. 1996: 32) cuando dice que la llegada de Luis de Valdi-
via fue importante en la medida que representaba una ‘voz diferente’ y
‘humanitaria’ respecto a la brutal manera en que los espafoles venian
llevando las cosas desde la conquista; sin embargo, creo que conjunta-
mente a la conquista militar, la tarea evangelizadora y luego pedagégica,
ocultaba tras de aquella méscara de fe y caridad, un lado oscuro y per-
verso que transformé al indigena, y luego al mestizo, en sujetos conde-
nados a la explotacion y al servicio de sefiores que legitimaban su poder
mediante la pureza de su sangre.

La religion, en ultima instancia, entendida como lo he senalado,
ocupé un rol fundamental como dispositivo de poder al interior del
sistema-mundo moderno/colonial de sujecién y construccién de las
mentalidades y costumbres coloniales que posicionaban a los nativos
por debajo de la superioridad étnica de europeos y criollos.






Parte 11
TAXONOMIAS
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Capitulo I11

EPOCA CLASICA,Y EL ‘NO LUGAR’
EN LA INSTRUMENTALIZACION POLITICA
DE LOS SABERES CIENTIFICOS

[...] una escritura, en que los hombres que hablan
distintos idiomas, con solo ver y entender los ca-
racteres de este alfabeto, pudiesen leer cada uno en
su propio idioma los discursos que estdn alli escri-
tos (Juan Egana, 1829: 97).

Durante los siglos XVII y XVIII, conjuntamente al surgimiento
de una nueva subjetividad sustentada en aquella visién eurocentrada
de la realidad, aspectos como la revelacion o las santas escrituras, ya
no serian suficientes para justificar teéricamente la existencia humana
y el ordenamiento de las cosas; emergia un nuevo orden epistémico (el
de la representacién), que respondia —al mismo tiempo— a necesidades
imperialistas de la nueva configuracion politica de los estados europeos.
La exclusividad de los grandes ejércitos en las colonias, iba siendo acom-
panada por un numeroso grupo de hombres dedicados a la ciencia. Na-
cfa una urgente necesidad de mapear geograficamente, desde la historia
natural (como un lugar epistémico privilegiado), al nuevo continente,
como un método eficaz de dominacién en la administracién de Carlos
Iy del rey de Francia'*.

126 Jean Baptiste Bourguignon D’Anville (+1782) —por ejemplo—, cartégrafo princi-
pal del rey de Francia durante el siglo XVIII, llegé a publicar mas de 200 mapas
detallados de las distintas regiones del mundo; cartografiar las colonias era una
actividad relevante, teniendo como apoyo cientifico y tecnolégico fundamental
a la prestigiosa Academia de Ciencias de Paris. La cartografia pas6 a convertirse
en un instrumento de soberania cultural, donde las reales motivaciones no eran
estrictamente cientificas, sino mds bien, politicas y econdmicas (cfr. Nieto Olarte,
2010). El embajador de Espana en Londres, otro ejemplo, advertia a Lord Sand-
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Recordemos que en los siglos XVI y XVII, la visién que Europa
tiene de América se mantiene casi intacta. Primaban hasta entonces los
relatos de descubridores y conquistadores; América se mostraba como
una realidad virginal, que existia s6lo en un ‘estado salvaje’; América no
tenfa pasado ni historia que contar'?.

Hasta el mismo Linneo se sorprende por el poco interés que la
Historia Natural, especificamente la boténica (que adquiere una pree-
minencia econdémica por sobre las demds disciplinas), habia mostrado
por América: “Es sensible dolor que en los lugares mas cultivados de la
Europa [se refiere a la flora de las tierras conquistadas por Espafia] de
nuestro tiempo se experimente tanta barbaridad en la botdnica” (cit. en
Puerto Sarmiento, 2009)'2,

wich en 1776 que el capitdn Cook no debia pisar tierras espanolas; leemos en una
nota escrita al marqués Grimaldi: “... sera muy util que se impriman cuanto antes
las relaciones de nuestros viajes y descubrimientos en aquellos parages, y se pu-
bliquen los mapas que se han prometido; pues para esta nacién no hay mejores
actos de posesion que estas publicidades, con que podemos hacer ver 4 Europa que
ninguno puede alegar derechos sobre descubrimientos, que hemos hecho nosotros
antes que otro alguno” (Archivo General de Simancas, Estado, leg. 6944. Cit. en
Gonzalez Bueno, 2008).

127 Remedando uno de los textos mds influyentes en el pensamiento postcolonial, de
la pensadora india Gayatri Spivak (2003) me pregunto si puede o no hablar el in-
digena americano. Evidentemente que América tiene y puede narrar por si misma
una historia al presente de la humanidad, aunque su hablar no es dial6gico. Como
mencioné en péaginas anteriores, y también lo haré mds adelante, Europa constru-
y6 distintos discursos y estrategias de silenciamiento contra América; empleando
a Aristoteles como fundamento de las discusiones o debates del siglo XVI, dird
entrelineas que los americanos s6lo tienen voz (phoné, sonido), pero sin razén
deliberativa (logos, palabra/razén); es decir, el indigena americano carece de toda
racionalidad, el nativo no piensa, tan sélo tiene una palabra vacia, un grito sin
sentido, o un mero balbuceo que se resiste a ser comprendido (Véase, supra, p.
28ss.). ‘Subalterno’ en aquel texto de Spivak —aunque empleado en contextos muy
distintos—, tiene el mismo sentido del que pretendemos otorgarle acd respecto a
aquellos grupos que estdn en permanente situacion (relacién) de subalternidad
por parte de la sociedad en general y de sus discursos dominantes, como de los
grupos de poder. Véase, lo que he dicho sobre los problemas de ‘representacion’,
supra: nota al pie n° 46.

128 Los corchetes son mios.
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A partir del siglo XVIII, el espiritu cientifico de la época abrira
las puertas hacia un nuevo descubrimiento e incorporacién de América
a la cultura europea. Sin embargo, la guerra de Sucesioén en Espana, su
mal gobierno y precaria situacién social (Espafa estaba siendo despla-
zada cada vez mds por los paises del Norte), habrian dilatado en buena
parte de aquel siglo el desarrollo cientifico de la Ilustraciéon. Los Borbo-
nes vieron con horror lo que le sucedia a Espana, y determinaron, por
una parte, reformar las estructuras burocrdticas y administrativas de los
Habsburgo y, por otra, modificar los hébitos de la poblacién y gobierno
de las colonias'*:

Felipe V goberné un Estado unitario, integradas sus regiones y redu-
cidas sus dependencias; la monarquia ya no era una aglomeracion de
diversos estados, restos obsoletos de un pasado imperial. La tnica he-
rencia imperial que pervivia era el imperio colonial en América, vital
para los intereses de Espana. La Guerra de Sucesién dio impulso a la
reforma. Espafia consiguié un ejército moderno, mayores ingresos, un
nuevo gobierno central y una élite burocriética. Se liberé de dos obstacu-
los politicos, la hegemonfa de los aristocratas y la presencia de Francia,
haciendo el proyecto de reforma al mismo tiempo moderno y nacional
(Lynch, 2005: 343).

Hay un notable impulso al desarrollo cientifico durante la épo-
ca de los Borbones, pero no por el interés que tuvieran por las nuevas
teorias y debates cientificos, sino mds bien motivados por el potencial
crecimiento econdémico, militar y politico. Humboldt, dara testimonio
de dicho desarrollo, diciendo que: “Ningtn gobierno europeo ha inver-
tido sumas mayores para adelantar el conocimiento de las plantas que el
espanol” (cit. en Puerto Sarmiento, 2009).

Pero, ;de qué forma surge ese interés instrumental de la ciencia
al servicio de los imperios? y ;de qué manera esta nueva configuraciéon
cientifico-politica, determinara las distintas clasificaciones de las pobla-
ciones humanas en razas y castas?

129 Véase: (Fuentes, 1988; Gonzilez Montero, 1996; Fernandez Moreno, 2000: 104-
114; Nieto Olarte, 2003; Castro-Gomez, 2005a; Nieto Olarte, 2006; Castro-Gémez,
2010b; Gentinetta, 2010).
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Siguiendo al fil6sofo colombiano Santiago Castro-G6émez, haré
aqui una exposiciéon muy breve y puntual del funcionamiento del orden
clasico del saber en Foucault, y de su conexién con la tecnologia de go-
bierno llamada ‘razén de Estado’. A partir de ahi, entenderemos el im-
portante papel que cumple la Historia Natural durante los siglos XVIII
y XIX, para establecer de manera mds precisa la relacién entre aquella
‘objetivacion de los cuerpos’ que surge en el siglo XVII, o del ego cogito
como lugar de enunciacién que consolida la superioridad europea fren-
te al tipo de otredad que era en ese entonces el ‘nuevo mundo’, y la nece-
sidad de clasificacién y ordenamiento que aparece conjuntamente a los
intereses imperiales de las nuevas configuraciones (bio)politicas que ve-
nian transformando el aspecto cultural y geografico del mundo entero
durante los siglos XVIII y XIX. Veremos cémo la Historia Natural ocu-
para un lugar estrictamente necesario y de legitimacion en la naciente
fisionomia de la humanidad. Esto, nos permitird situar de muy buena
forma el pensamiento antropoldgico de Immanuel Kant en el contexto
(ilustrado) del colonialismo europeo del siglo XVIII, y el ticito sedi-
mento racial de la Ilustracion, en las pricticas socio-culturales del siglo
XVIIL, y en los idearios independentistas durante el siglo XIX en Chile.

El Ego Conquiro condicién del Ego Cogito

Emmanuel Eze, en su articulo “Respondiendo a la pregunta, ‘;qué
queda de la Ilustracién?’” (2002), nos sefiala que en la historiografia filo-
sofica, es casi una costumbre generalizada describir la Ilustracién como
un conjunto de fenémenos exentos de todo rasgo racial, de exclusion
de género o de sexismo; y que frente a estas ideas dominantes de pure-
za adjudicadas al siglo de la razén, se coloca la otra idea, comtinmente
aceptada también, de que la Tlustraciéon debiera remitirse a las concep-
ciones que resurgieran durante el Renacimiento en torno al Hombre y
su protagonismo en el cosmos. Ambas ideas, como veremos a lo largo
de esta investigacion, son equivocas: por una parte, mientras los mas
grandes pintores, escritores y escultores se daban a conocer libremente
por Italia y otras naciones de Europa, al otro lado del mundo (que seria
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el lado oscuro del Renacimiento Europeo'), se ejercian violentas es-

trategias que silenciaban las historias locales y expresiones artisticas del

mundo indigena; manifestaciones todas que, por el desconocimiento

o la negativa de emplear los c6digos imperiales, nunca vieron la luz. Y
< Z . bl 7 . .

por otra parte, la ‘razén ilustrada, por mas que la historia la enaltezca,

debemos reconocer que jamds fue realmente pura.

Del escepticismo sobre la existencia del bdrbaro, al escepticismo metd-
dico cartesiano

Paralelamente al re-descubrimiento de una idea de humanidad
anclada en los ideales renacentistas, surge al mismo tiempo en Europa
durante el siglo XVII, el re-descubrimiento del ‘salvaje’ como un mode-
lo de ‘in-civilidad’. El grotesco imaginario europeo del hombre america-
no, hallard su imagen dicotémica en la emergente civilizacion Ilustrada.
Sin embargo, la construccion del barbaro de la que hablé en el capitulo
anterior, se verd tristemente renovada bajo una nueva légica de justifi-
cacion de la expansion y explotacion colonial.

El ego cogito cartesiano, que representa la ‘segunda etapa de la
Modernidad), s6lo es comprendido a partir de la incuestionable nocién
del ego conquiro (yo conquisto) como ideal de subjetividad iniciado du-
rante el eufemisticamente llamado ‘encuentro’ entre europeos y gente
del nuevo mundo en el siglo XV. La proto-historia del ego cogito es, sin
lugar a dudas, el ego conquiro en tanto configurador de la identidad del
nuevo sujeto burgués (blanco, varén, propietario, trabajador, ilustrado,
heterosexual), a partir de las crénicas que viajeros del mundo elabora-
ban respecto al ‘salvaje’ americano, asidtico y africano.

El mundo hispanoamericano no sélo aportard con la mano de
obra y materias primas; ya lo decfa Marx en el primer tomo de El Capi-
tal (cap. XXIV):

130 El Renacimiento tuvo otra cara oculta (asi como también la tendrd la Moderni-
dad), que seria muy distinta a la caza de brujas o el oscurantismo de los neoplaté-
nicos. Véase: (Mignolo, 1998, 2009).
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El descubrimiento de los yacimientos de oro y plata de América, el ex-
terminio, esclavizaciéon y sepultamiento en las minas de la poblacién
aborigen, el comienzo de la conquista y el saqueo de las Indias Orienta-
les, la conversion del continente africano en cazadero de esclavos negros
son todos hechos que senalan los albores de la era de produccién capi-
talista (Marx y Engels, 1983: 116).

Pero no solamente el sistema colonial en América fue una de las
palancas que dieron impulso a lo que Marx denominaba como ‘acu-
mulacién originaria, que significaba la concentraciéon de los recursos
monetarios en manos de la burguesia europea; sino que, también, dicho
sistema colonial aportarfa (conjuntamente al enriquecimiento de los
burgueses) los fundamentos epistemoldgicos, morales y politicos con
los cuales se forjaria la cultura moderna europea (cfr. Castro-Gémez,
2005b: 48, 67).

El escepticismo metédico caracteristico del sistema cartesiano,
que media en las relaciones del ‘yo’ con el mundo, en la existencia de este
ultimo y en la veracidad correctiva de las matemadticas y la 16gica, habria
sido antecedido por otro tipo de escepticismo, no menos radical, que
ponia en cuestién la ‘calidad humana’, es decir, la ‘humanidad’ de los co-
lonizados. Esto es, si el ‘escepticismo cartesiano’ ha contribuido a la his-
toria del pensamiento occidental con su divisiéon epistemoldgica entre
un objeto-mundo, y un sujeto-yo-racional, donde este ultimo viene a
sostener y justificar la existencia del primero; ha sido sobre la base de un
‘escepticismo colonial’ que antecede a la comprensién que Europa tiene
sobre si misma, sosteniendo también una ‘divisién’ (pero ‘ontoldgica’)
entre un Conquistador y un Conquistado, uno méas humano que el otro,
por supuesto y, por lo tanto, mds real, mas puro, y mds verdadero:

La ‘Conquista’ es un proceso militar, préictico, violento que incluye dia-
lécticamente al Otro como ‘lo Mismo’. El Otro, en su distincion, es ne-
gado como Otro y es obligado, subsumido, alienado a incorporarse a
la Totalidad dominadora como cosa, como instrumento, como oprimi-
do, como ‘encomendado’, como ‘asalariado’ (en las futuras haciendas),
o como africano esclavo (en los ingenios de azucar u otros productos
tropicales) (Dussel, 1992).
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El ego europeo moderno, en su conformacién de identidad, vuel-
ca sus raices en la ‘herida o diferencia colonial’ que describi en el apar-
tado anterior respecto a lo civilizado y lo barbaro, habria dejado una
profunda huella en las tierras del ‘nuevo mundo’. Enrique Dussel, ejem-
plifica con Herndn Cortés, en tanto hidalgo endiosado por los nativos,
el primer momento de la historia europea en que, el ‘viejo continente’ se
constituye como Amo y Sefior del mundo (Voluntad de poder), y hace
hincapié en comprender la instauracién de la ‘actitud imperial’ en tanto
hombre imperial-conquistador: “La primera ‘experiencia’ moderna fue
de la superioridad cuasi-divina del ‘Yo’ europeo sobre el Otro primitivo,
rustico, inferior. Es un Yo’ violento-militar que ‘codicia, que anhela ri-
queza, poder, gloria” (Dussel, 1992).

No es de extranar entonces que durante el siglo XVII, justo cuan-
do Holanda pasa a ser el centro del sistema-mundo moderno, Descartes,
desde distintas ciudades como Amsterdam, Leiden, Egmond de Hoef,
o Egmond Binnen'”!
te aflos—, hable en un plano epistemoldgico, como reflejo de un plano
politico (y colonial), de una res cogitansy res extensa como dos regiones

—tierras holandesas donde residié cerca de vein-

separadas e irreconciliables; como veiamos, este escepticismo maniqueo
tenfa un antecedente claro en el siglo XV durante la racionalidad colo-
nial europea'??, donde el hombre europeo se posicionaba frente al mun-

131 Holanda se emancipa de Espafia en 1610, y junto a Francia e Inglaterra, se convier-
te en el centro del nuevo sistema-mundo moderno, se convierten en oligarquias
comerciales con un fuerte apoyo naval y terrestre; se abren paso por el Atldnti-
co, sobre todo a partir de la firma del tratado de Wesfalia (1648) que pone fin la
guerra de los treinta anos. Espafia pierde el poder de controlar el Atldntico, y los
comerciantes ingleses, holandeses y franceses, consiguen adoptar una extensa red
de pirateria y contrabando que, va a enriquecer de gran manera a estos paises;
Amsterdam, serd la nueva capital del comercio europeo que reemplazard a Sevilla
(cfr. Castro-Gémez, 2005a: 97-98).

132 Segun Franz Fanon, el mundo colonial es un mundo maniqueo, un mundo cor-
tado en dos, que llega al extremo de deshumanizar al colonizado, lo animaliza;
emplea en contra del dominado un lenguaje zooldgico, que lo instrumentaliza e
inmoviliza, convirtiéndolo en la ‘quintaesencia del mal’; las colonias son infértiles
de bienestar, de valores, de una ética; sus costumbres, ritos, mitos, etc., no son sino
senal de su indigencia, de su precariedad, de su barbarie (cfr. Fanon, 1963).
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do como totalidad: “[...] la condicién de posibilidad politica, econé-
mica, cultural y social para que un sujeto asuma la arrogancia de hablar
como si fuera el ojo de Dios, es el sujeto cuya localizacién geopolitica
estd determinada por su existencia como colonizador/conquistador, es
decir, como Ser imperial” (Grosfoguel, 2007).

Con el solipsismo de Descartes, se abrird una nueva ventana a la
objetivizacion del cuerpo como ‘naturaleza, o como exterioridad frente al
espiritu, posibilitando su instrumentalizacién en la teorizacién cientifica.

La objetivacién del ‘cuerpo’ como ‘naturaleza’

Es muy comun presentar a Descartes como el inaugurador de la
Modernidad, pero, a decir verdad, a este respecto sdlo se puede consi-
derar a Descartes como heredero de una muy larga tradicién; la acti-
tud objetivante frente a la naturaleza, o la radical separacion del cuerpo
frente al no-cuerpo, son ideas que se desarrollan en un proceso de larga
duracién en la historia del pensamiento, sobre la base de la superioridad
del ‘alma’ respecto al ‘cuerpo’; un terreno que ya venia siendo discutido
desde los siglos XII y XIII por la teologia escoléstica, o incluso siglos
antes por la filosofia estoico-agustiniana o, mds atn por las teorias del
alma en Platén y Aristdteles. Sin embargo, en Descartes, asistimos a una
relectura y formulacidn filoséfica de dicha distincion; lo que antes era
una co-pertenencia entre cuerpo y alma, o cuerpo y no-cuerpo, a partir
del siglo XVII, se transformara en una actitud muy radical en la sepa-
racion ‘insalvable’ entre ‘razén-sujeto’, por un lado, y de ‘cuerpo) por el
otro (cfr. Quijano, 2000b; cfr. Castro-Gémez, 2007a: 82).

Quijano (cfr. 2000b: 224), nos recuerda aquella frase que escri-
biera Sarmiento en las paredes de los baiios de Zonda en 1840: “On ne
tue point les idées”; frase que Sarmiento toma (equivocadamente, por
cierto) de las palabras enunciadas por Hippolyte Fortoul'”’
degollado, y que reproduce en la advertencia a su obra ‘Barbarie y Civili-
zacion. Sin importar si fue comprendida o no en su momento, Quijano

antes de ser

133 Politico, escritor e historiador francés del siglo XIX (1811-1856).
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nos sefiala que dicha expresion, traducida como “Bérbaros, las ideas no
se degiiellan”, puede facilmente encontrar su origen en el maniqueismo
cartesiano: las ideas ‘deben’ ser respetadas, en cambio el cuerpo, puede
ser torturado, triturado y muerto.

La ‘razén-sujeto’ serd entonces la tnica capaz de conocimiento
racional, despojando al cuerpo de todo vinculo con el alma vy, con ello,
la objetivacién del cuerpo como cosa de estudio, como naturaleza dig-
na de ser estudiada por el sujeto, al cual ya se encuentra fuera de toda
relacion. El ‘cuerpo), en dltima instancia, del mismo modo que el colo-
nizado, se vuelve domable y explotable; idea que atravesard muy fuerte-
mente el pensamiento filoséfico y cientifico (y por ende, politico) de los
siglos venideros; la idea de raza, por ejemplo, y su respectiva teorizacion,
tendra como pilar fundacional o anterioridad necesaria, esta objetiva-
cién de los cuerpos como ‘naturaleza’ observable'**.

El mito del ‘estado de naturaleza) y de su consecuente ‘irracio-
nalidad’, legitimara la visién del Otro no-europeo como un ‘estado de
barbarie’; el ‘ego cogito, ocultard en términos epistemoldgicos un com-
plejo problema ontolégico: “Yo pienso (otros no piensan o no piensan
adecuadamente), luego soy (otros no son, estan desprovistos de ser, no
deben existir o son dispensables)” (Maldonado-Torres, 2007: 144)'%>.

El ego conquiro se convierte entonces en “condicién de posibi-
lidad” del ego cogito, consolidando una subjetividad e individualidad
europea como superior, y de la anulacién o reduccién del Otro por la
conquista (cfr. Restrepo y Rojas, 2010: 160); y el surgimiento del ego

134 Quijano también nos refiere a la intrinseca dependencia del surgimiento del concep-
to de raza con la histdrica formulacién del cuerpo como objeto, o de la naturaliza-
cién e irracionalidad inherente en la corporalidad. El cuerpo como objeto, o como
campo de practicas, serd el terreno sobre el cual se construird la idea de raza, como
serd durante el siglo XIX el caso del Conde de Gobineau (cfr. Quijano, 2000b).

135 Sobre esta negacién ontoldgica y epistemoldgica de los no-europeos que subyace
al discurso de la Modernidad, y que los pensadores decoloniales han denominado
como Colonialidad del ser y Colonialidad del saber, puede consultarse (Lander,
2000; Maldonado-Torres, 2006; Mignolo, 2006; Maldonado-Torres, 2007).
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cogito en su separacion ‘absoluta’ de la corporalidad, serd también deter-
minante en la configuracién de las relaciones entre las distintas culturas:
América, Asiay Africa, se convertiran en los ‘cuerpos’ exéticos y colori-
dos de la ‘racionalidad-europea), dignos de estudio, y objetos de una car-
tografia geopolitica de una emergente mirada cientifica (cfr. Quijano,
2000b; cfr. Eze, 2002; cfr. Maldonado-Torres, 2007).

Episteme y gubernamentalidad

En el apartado anterior, vefamos cdmo los planteamientos filos4-
ficos de Descartes se veian permeados por transformaciones sociales y
politicas; el ego cogito como una nueva racionalidad epistémica y onto-
l6gica, surgia cuando Holanda pasaba a ser el centro del sistema-mundo
moderno, y Espafia era cada vez mds marginada de los centros de poder
a escala mundial. La naturalizacién del indigena y del continente ame-
ricano como objeto de dominio y explotacion durante el siglo XVI, era
reformulada y retroalimentada en el XVII por esta nueva naturalizacién
u objetivacion del ‘cuerpo’, en tanto contraparte de la configuracion ra-
cional del sujeto. Pero, ;cémo se hizo posible la posterior instrumentali-
zacién? ;Como se convierte América en el cuerpo-objeto de interés para
las nuevas cartografias geograficas y antropoldgicas? ;Qué procesos
politicos y culturales estdn en juego?

Las tres epistemes

La investigacion arqueolégica de Michel Foucault'® nos ha si-
tuado bajo una mirada de discontinuidad respecto a la historia de la
cultura occidental.

136 Seguiré en esta lectura [empirica] foucaultiana, de manera muy estricta la inter-
pretacién que hace Santiago Castro-Gémez (Castro-G6émez, 2004, 2005a, 2007b,
2010b, 2010e, 2010d, 2010a); en ella, se postula que el cambio de dinastia de los
Austria a los Borbones, supone al mismo tiempo que un cambio de gobierno, una
serie de medidas de cardcter médico, sanitario y demografico que tienen como ob-
jetivo potenciar la vida de la poblacién americana (gubernamentalidad); la ‘vida),
entendida como algo que puede ser producido, administrado y gestionado por
el Estado. De la misma idea, y probablemente antecesor de Castro-Gémez, es el
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El concepto de episteme que Foucault aborda en Las palabras y
las cosas puede ser uno de los mds complejos y dificiles de abordar. Y
aunque el profesor argentino Edgardo Castro (2004b)"*” nos senale que
en dicha obra del pensador francés asistimos a una idea un tanto mono-
litica de la episterne que mads tarde serd abandonada por Foucault en la
Arqueologia del Saber, me resulta muy interesante el concepto, en tanto
nos permite esclarecer las condiciones de posibilidad bajo las que surge
y se desarrolla la Historia Natural durante los siglos XVII y XVIII'*.

De manera muy abreviada, entenderemos —por ahora— la epis-
teme como el conjunto de condiciones por las que se produce el cono-
cimiento en una cultura y momento determinado. No se trata de una
suma de conocimientos, ni tampoco del ‘espiritu de una época, en tanto
‘ideologia’; sino mads bien, se trata de un conjunto de “configuraciones
que han dado lugar a las diversas formas del conocimiento empirico”
(Foucault, 2005b: 7), siempre sobre la base de algtin tipo de poder, que
en nuestro caso es ‘aristocratico’ (de raigambre ‘racial’), que lo estd de-
terminando como tal.

En Las palabras y las cosas, Foucault menciona tres epistermes: pri-
mero, en el capitulo dos de su obra, la ‘episterne renacentista), en que el

>

saber estaria determinado por la figura de la ‘semejanza’: “la tierra repe-

profesor Francisco Vésquez Garcia (Vasquez Garcia, 1995, 2006, 2009b, 2009a).
También me he apoyado en lecturas de los profesores espanoles Mauricio Jalén
(Jalén, 1994, 2008), Antonio Campillo (2009, 2011), y Javier Ugarte Pérez (2006).

137 Sobre la episteme, también puede consultarse (Moro Abadia, 2006: 139-156).

138 Hay una interesante critica hecha por el colombiano Carlos Arturo Lépez, en tor-
no al uso desmesurado que se hace de categorias foucaultianas; remito a la critica
que hace al concepto de ‘episterne’, en tanto, —segtin el autor— no daria cuenta “mads
que de un momento y un lugar en los cuales las formas del discurso hicieron po-
sible la emergencia de las ciencias humanas”; es decir, las limitaciones operativas
del concepto de ‘episteme’ impiden abarcar un andlisis de todos los saberes que
se alojan en los espacios que define una episteme. Sin embargo, el concepto de
Foucault, para efectos de la presente investigacion, por ningtin motivo, pretende
ser abordado en su integridad, ni menos agotado en sus multiples acepciones, sim-
plemente lo utilizo como una herramienta conceptual que nos sirve para explicar
un fenémeno politico y cultural muy especifico que acontece en Chile durante los
siglos XVII, XVIII y XIX. Sobre la critica al concepto de episterne (Lépez, 2008).
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tia el cielo, los rostros se reflejaban en las estrellas, y la hierba ocultaba
en sus tallos los secretos que servian al hombre” (Foucault, 2005b: 26);
segundo, del capitulo tres al seis, la ‘episterne de la época clasica’ (siglos
XVII-XVIII), donde acontece el primer momento clave de discontinui-
dad o interrupcion en la cultura occidental, definida por una Mathesis
Universalis, o una Taxinomia (ciencias de la medida y del orden), y por
la teoria de la representacidn; y tercero, desde el capitulo siete al diez,
la ‘episterne moderna’®? (siglo XIX), como segundo momento clave de
discontinuidad, en que desaparece la representacién como fundamento
del orden, y aparece el hombre como sujeto/objeto del saber.

Para efectos de este trabajo, interesa detenernos en la configura-
ci6én epistémica de los siglos XVII y XVIII, en que las distintas condicio-
nantes del conocimiento (episternes) descritas por Foucault, permitiran
comparar el orden de los signos adoptados desde el Renacimiento hasta
la actualidad, y entender la primera de sus crisis (en el siglo XVII) como
un intento de investigar los cambios y discontinuidades que se han pro-
ducido en la interpretacion de aquellos signos, y que marcarian los limi-
tes del saber y de sus ambiciosos proyectos.

139 Lo que Foucault entiende por Modernidad, difiere notablemente de lo mentado en
nuestra investigacion (véase supra, nota al pie n° 20). Hay al menos cinco sentidos
de ‘Modernidad’ en Foucault (Castro, 2004c), pero no me corresponde hacerme
cargo de este complejo problema. En Las palabras y las cosas, texto del cual toma-
mos ciertos conceptos, el sentido de ‘Modernidad’ responde a una descripcién de
las condiciones de posibilidad de la emergencia del saber de las ciencias humanas
y sus limites. La ‘Modernidad’ aqui, a modo muy general, no sélo es un proceso
histdrico determinado que se inicia en el siglo XIX, sino también un conjunto de
estructuras de racionalidad que rompe con la época cldsica (siglo XVII-XVIII) que
le antecede; y se caracteriza muy especialmente por su intento de pensar la ‘finitud’
como objeto y posibilidad de reflexion filoséfica, es decir, de reflexionar sobre el
significado de su pertenencia a un momento histérico dado, y las posibles vias para
su transformacién. Kant, serfa para Foucault, el filésofo de la Modernidad que,
como un arquero, apunta su flecha al corazén de un tiempo presente (conocida
expresién de Habermas, en un homenaje péstumo al filésofo francés).
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La episteme cldsica, y su discontinuidad con el Renacimiento

En el siglo XVII, coincidentemente al surgimiento del empirismo
y racionalismo, Descartes y Bacon'*’ dan inicio al fin de la episteme re-
nacentista; el mundo dejard de ser visto como una entidad organica, el
acto del ‘conocer’ ya no serd sinénimo de un acto de establecer analogias

y semejanzas'*!

. Cualquier conocimiento sobre el mundo o el univer-
so (macrocosmos), ya no serd buscado en el hombre (microcosmos);
o viceversa, cualquier signo cdsmico ya no deberd tener su necesaria
correspondencia inmediata en la naturaleza humana. Conocer el mun-
do era, durante el Renacimiento, descifrar lo que Dios habia sembrado
en la naturaleza; mientras que para el clasicismo, la ‘semejanza’ como
experiencia fundamental y como principio en la construccién del saber,
serd la principal ocasién y motivo de caer en el error y el engafio: “Es un
hébito frecuente, cuando se han descubierto algunas semejanzas entre
dos cosas, el atribuir a una y a otra, aun en aquellos puntos en que de
hecho son diferentes, lo que se ha reconocido como cierto sélo de una
de las dos” (Descartes, cit. en Foucault, 2005b: 57-58). Para Descartes, el
orden del mundo ya no estd en el mundo mismo, sino mds bien en la re-
presentacion del mundo. La relacién entre signo y significado no le esta

dada de antemano (a priori), como en la relacién de semejanza'*?, sino

140 A Bacon, no me referiré en este trabajo, puesto que si bien Foucault encuentra en
él una cierta critica a la semejanza, también reconoce en él un “modo de pensar
mixto y rarificado” (Jalon, 1994: 233), atrapado adn en los canones del siglo XV1.

141 “Asi como es arriba es abajo” rezaba el lema renacentista neoplaténico, que la es-
cuela de Marsilio Ficino habria tomado prestado de los textos antiguos y esotéricos
del pseudo Hermes Trismegisto, y que autores posteriores inmortalizaran bajo una
propagada forma de entender el funcionamiento de las cosas.

142 El Don Quijote de Cervantes simbolizarfa aquella transiciéon entre un régimen y
otro; es el ‘héroe de lo mismo’ Don Quijote, vive un modo de verdad que ya no
estd vigente: “Su aventura serd un desciframiento del mundo: un recorrido minu-
cioso para destacar, sobre toda la superficie de la tierra, las figuras que muestran
que los libros dicen la verdad. La hazana tiene que ser comprobada: no consiste en
un triunfo real —y por ello la victoria carece, en el fondo, de importancia—, sino en
transformar la realidad en signo. En signo de que los signos del lenguaje se confor-
man con las cosas mismas. Don Quijote lee el mundo para demostrar los libros. Y
no se da otras pruebas que el reflejo de las semejanzas” (Foucault, 2005b: 54).
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que se trata de una representacion que debemos generar, puesto que el
acto de conocer, al dejar de elaborar meras analogias entre los signos y
las cosas, se comprende ahora como una actividad eminentemente or-
denadora (y no de reconocimiento): el andlisis como método universal.

Analizar, para Descartes, significa descomponer los distintos ele-
mentos que constituyen un objeto, con tal de establecer relaciones entre
ellos, a modo de axiomas, corolarios, deducciones etc. El mundo co-
mienza a ser visto ahora como una gigantesca maquina inerte que es
sometida a una serie de cuestionamientos sobre su funcionamiento, y
explicado conforme a leyes fisicas y matemadticas. Se abre de este modo,
una distancia insuperable entre las palabras y las cosas —dira Foucault—
0, mas bien, entre la representacion y la cosa en si, y que en dltimo tér-
mino, se traduce en una disociacion entre el orden epistémico y el orden
metafisico (cf. Castro-Gémez, 2010b).

Seguin Foucault, “de ahora en adelante, se olvidaran las bellas figu-
ras rigurosas y obligatorias de la similitud” (Foucault, 2005b: 58), y entra-
riamos a una época en que “todo conocimiento, fuera el que fuera, proce-
dia al ordenamiento por el establecimiento de las diferencias y definia las
diferencias por la instauracién de un orden” (Foucault, 2005b: 336). Co-
nocer serd, entonces, en la época clasica, aquella actividad que se propone
un andlisis conforme al orden y la medida, sélo alli radica la certeza. O en
palabras de Castro-Gémez: “Todo lo que puede conocerse con certeza es
aquello que puede ordenarse y modelarse idealmente, por lo que conocer
equivale bésicamente a modelar, a construir ‘cuadros’ ( Tableaux). Lo que
no es susceptible de ser ‘encuadrado’ no se puede conocer, queda por fue-
ra del conocimiento posible” (Castro-Gémez, 2010b).

Bajo esta correlacion, del andlisis como método universal y de la
Mathesis como ciencia general del orden, emergen en los siglos XVII y
XVIII, nuevos campos de visibilidad o ciencias empiricas, encargadas
de introducir un orden en los seres vivos, las riquezas, y los discursos:
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Sistema de Representacién en la época clasica'*

Toda representacion es sig- En tanto que entra en un
REPRESENTACION | oo@ IeP & | Sistema de identidades y di-
nificable/representable .
ferencias
GRAMATICA Todo individuo es En tanto que entra en un
GENERAL NOMBRABLE LENGUAJE ARTICULADO
Todo ser natural es En tanto que entra en una
HISTORIA NATURAL CARACTERIZABLE TAXONOMIA
ANALISIS DE LAS | Toda riqueza es En tanto que entra en CIR-
RIQUEZAS AMONEDABLE CULACION' Y CAMBIO

Por una cuestion de espacio, y también de prudencia, no puedo de-
tenerme como quisiera en otros elementos de la exposicién foucaultiana
que son ttiles a esta exposicién. Hay asuntos muy interesantes que mere-
cen ser tratados v, si bien no es justo que lo haga de manera apresurada,
tampoco puedo dejar, al menos, de mencionarlos muy brevemente.

La episteme cldsica y La Hybris del punto cero

Foucault, en su andlisis sobre la episterme de la ‘época clasica’ (re-
cordar que ‘época cldsica’ en Las palabras y las cosas, quiere decir, en
términos filoséficos, ‘entre Descartes y Kant’), hace notar por medio de
una asombrosa descripcién literaria de la obra Las Meninas de Velas-
quez, uno de los problemas filos6ficos fundamentales de la construccion
arquitectdnica del saber critico en el siglo XVII, y que se constituye en
el limite esencial de la episteme cldsica: la imposibilidad de representar
al sujeto como subjetividad constituyente, es decir, la imposibilidad de
figurar simultdneamente como fuente y como objeto de conocimiento
(cf. Vasquez Garcia, 1995: 74).

143 En: (Garcia del Pozo, 1988: 80).
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Iustracién 10
La familia de Felipe IV (Las Meninas) (1656). Diego Velasquez'**

Representar significa, para el clasicismo, ordenar el mundo en
taxonomias. Sin embargo, hay algo que escapa a dicho ordenamiento:
el acto mismo de representar. Cuando el pintor ejerce la actividad de
pintar el cuadro, al observador le es imposible representarlo, puesto que
el caballete se interpone en su mirada; y si el pintor se muestra al ojo del
observador, no es mds como un objeto mds del cuadro en su totalidad,

144 En: (Veldsquez, 1656).
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nunca como un acto de representacion. Las Meninas, segin Foucault,
muestra esa imposibilidad tan propia del saber clasico: los cuadros o ta-
xonomias de los distintos saberes empiricos emergentes, se constituyen
en ‘plataformas meta-empiricas de observaciéon’ sobre el mundo; pla-
taformas que al mismo tiempo, no pueden ser observadas (cf. Castro-
Goémez, 2010b). A este espacio privilegiado de observacion ‘neutral’ e
intocable, que en realidad se trataria de un ficticio ‘no-lugar’, en el que
se pone en juego la relacion entre el observador y lo observado, y donde
dicha concepcién objetivante pretende —a toda costa—, mantener una
‘diferencia’ o una distancia y rechazo a formar parte de aquello que se
observa; evitar el tomarse a si mismo como objeto, 0 a no ser captura-
do por el objeto. Para Bourdieu, lo que estd en juego en este particular
modo de invisibilidad de quien domina el discurso, es “el grado en el
cual aquel que objetiva acepta [0 no] ser capturado en su trabajo de
objetivacion” (Bourdieu, 2007: 36).

La Hybris del punto cero —como lo llama Castro-Gémez—, se cons-
tituye asi en el punto de observacién especifico de anélisis, un ‘no-lugar’
epistémico de una pureza indiscutible, desde el cual también los criollos
en América, de una manera “arrogante y desmesurada” —dice el autor—,
asimilaran inconscientemente como un modo de operar en cada uno de
sus roles cientificos, politicos, y en sus practicas culturales: “[...] lo que
permite formular el proyecto mismo de Cosmépolis es la idea de que
la sociedad puede ser observada desde un lugar neutro de observacion,
no contaminado por las contingencias relativas al espacio y el tiempo”
(Castro-Gémez, 2005a: 24).

Entender esta postura cientifica e ilustrada, es de vital impor-
tancia para nuestra investigacion, puesto que —como veremos mds ade-
lante—, el caracter politico del conocimiento se constituye justamente a
partir de una retérica y forma argumentativa que presenta el/los saber/
es como neutros, objetivos, expertos, y ajenos a cualquier interferencia
politica. Pero, contrariamente a lo que se piensa, es justamente aquella
pretendida ‘neutralidad’ la que le otorgara al proyecto ilustrado una ma-
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yor fuerza politica (cf. Nieto Olarte, 2007: 136) v, lo que es peor, la que
le dard su mas oscuro contraste de segregacion social.

Este modo de entender el mundo ‘neutralmente’, o de “adquirir
un punto de vista sobre el cual no es posible adoptar ningtin punto de
vista” (Castro-Gomez, 2005a: 18), tendrd un impacto muy profundo en
los pensadores que dieron fuerza a los discursos cientificos (naturaleza)
y politicos (historia) durante los siglos XVIII y XIX en Chile.

Pierre Bayle, el connotado filésofo francés, se convirtié en el mo-
ralista que inspiraba los trabajos de historiadores de la época ilustrada,
“constantemente declara que hay que acudir a la historia con manos
limpias, que ningtn prejuicio debe enturbiar la exposicion ni ser falsea-
da con ningun partidismo confesional o politico” (Cassirer, 1972: 231).
Las ‘manos limpias’ no era otra cosa que la pretensiéon de neutralidad o
imparcialidad de la que ya hice referencia.

Juan Ignacio Molina, por ejemplo, se adjudica también ese tono
de imparcialidad cuando en el epigrafe de su Sagg. civ., cita una frase
de la Eneida (canto X, verso 108) de Virgilio: “Tros Rutulusque fuat,
nullo discrimine habebo” (Molina, 1787a: ii) que Walter Hanish tradu-
ce como “Sea troyano o rutulo no haré ninguna diferencia” (Hanisch,
Walter, 1974: 12). Con esta expresion, Molina quiere desprenderse de los
prejuicios e ideas preconcebidas que entorpecen el trabajo de un histo-
riador. Y en el mismo prefacio de la obra indicada, agrega, ademads, que:

En la exposicién de los hechos yo no considero los autores sino baxo la
razén general de hombres, prescindiendo que ellos sean de esta, o de
qualquier otra nacién. El inico mérito que apetezco, es el de ser impar-
cial. Ninguna cosa afirmo que yo no la haya encontrado escrita entre los
autores que me han precedido, o que no la haya adquirido de personas
dignas de fé. Porque las reflexiones podian ponerme en compromiso,
o0 hacerme comparecer mds inclinado a una parte que a otra, he creido
convenientemente omitirlas, y limitarme a una simple narracién (Mo-
lina, 1787a: vi)'*.

145 Ambas citas, debo su ubicacién (no la interpretacién) al texto de Walter Hanisch
(1974: 12-13).
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Mis ejemplos podriamos encontrar hasta bien entrado el siglo
XIX, de manera muy visible en los primeros textos politicos que apa-
recen después de la Independencia. Camilo Henriquez, uno de los mas
importantes propulsores de las ideas ‘emancipatorias™*, en la editorial
del periédico Aurora de Chile del 18 de Junio de 1812, sefialaba que lo
que le impulsaba a ¢l y a sus compatriotas ilustrados a la hora de en-
frentar analiticamente su tiempo presente, no era sino el ‘desinterés’y la
‘imparcialidad’, y para colmo, hace gala de una cita de Tacito que pone
en evidencia la ‘distancia epistemolégica’ pretendida entre ‘lo subjetivo’
y la ‘accién’ u oficio con el cual se produce el conocimiento (y por tanto,
también de su objeto de estudio): “Mihi Galba, Otho, Vitellius, nec be-
neficio, nec injuria cogniti” (Henriquez, 1812d)'"".

Muy propio del siglo de las Luces, la hybris conlleva en su pretension
desinteresada, un poderoso discurso de verdad universal o imperial que,
no so6lo deslegitima ‘otros’ lugares de enunciacién, sino que valida una ra-
cionalidad totalizante y jerarquizadora de la sociedad, que garantiza episté-
mica y ontolégicamente la instrumentalizacién de los pueblos dominados:

146 ‘Emancipatorias’ en sentido ‘criollo’; es decir, como ‘des-colonizadoras’ (muy dife-
rente a decoloniales).

147 No me cabe duda que la frase latina la habria tomado Camilo Henriquez del fil6-
sofo Gaspar Melchor de Jovellanos, el més grande representante de la Ilustracién
espaniola, para quien la tarea del historiador estaba siempre supeditada a la obser-
vacion constante de la neutralidad (Jovellanos, 1845: 166).

Hay una muy ligera variacién en el texto de Camilo Henriquez; donde dice notus,
en el texto de Tdcito (y también en el de Jovellanos) dice cogniti. Notus que es
conocido, es el participio pasado del verbo noscére (conocer), significando exacta-
mente lo mismo que cogniti.

Técito, declara en las primeras paginas de sus Historias, las intenciones que le mo-
tivaban llenar los vacios de la historia habida entre los emperadores Galba a Domi-
ciano; era muy consciente de que, como narrador de los hechos, no debia nada (ni
odios ni admiraciones excesivas), ni a Galba, ni a Otdn, ni a Vitelio. El mismo sefiala
que “cuando se ha profesado una fe incorrupta, ha de hablarse de alguien no sélo sin
amor, sino también sin odio” (T4cito, 1995). Camilo Henriquez y los ilustrados en
Chile hacfan eco de las palabras del historiador romano, penetrados por el espiritu
dela época en que la ‘objetividad’ de la razén, debia orientar los oficios del cientifico,
del historiador, y del politico. De ahi que la traduccién de la cita diga: “Para mi, Gal-
ba, Otén, ni por beneficio ni por injuria fueron conocidos” (Técito, 1995).
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Nuestra educacién colectiva nos ha ensenado que la busqueda de la ver-
dad es una virtud desinteresada. cuando de hecho es una racionalizacién
interesada. La busqueda de la verdad, proclamada como la piedra angu-
lar del progreso y, por tanto, del bienestar, ha estado, como minimo, en
consonancia con el mantenimiento de una estructura social jerdrquica y
desigual en una serie de aspectos especificos (Wallerstein, 1989: 72-73).

Es desde este ‘no-lugar’ (de la imparcialidad) en que se comien-
za a gestar una nueva mirada respecto al ‘nuevo mundo’; ahora, para
que las nuevas tierras y todo lo que en ella habite, pudieran ser par-
te de Europa, en el sentido que mencioné en el apartado anterior, es
decir, en que América, luego del despertar epistémico del clasicismo o
de la segunda Modernidad —como le llama Dussel-, se constituya en
un ‘cuerpo’ naturalizado, despojado de toda su condicién humana, o
instrumentalizado, se requiere de este nuevo modelo epistémico de la
‘ciencia’ emergente en el siglo XVII'** y consolidado mds atin durante el
siglo XVIII. Abrazar a América como un objeto naturalizado de Europa,
exige distintas formas de representacion, clasificacién, y denominacion.
De ahi la importancia —como veremos luego—, de la Historia Natural
(especialmente la Botdnica, pero también de las descripciones proto-
antropoldgicas) en la construccién (invencién) discursiva de un mundo
nuevo para Europa, y en el camino hacia la clasificacion y segmentacion
de las poblaciones humanas.

La razén de Estado (ratio status)

El profesor Castro-Gémez insiste, respecto a la Hybris del punto
cero, que no se trata sélo del comienzo a un nuevo modo de pensar la
realidad, como si de un inocente problema epistemoldgico se tratara, sino
mas bien de un nuevo modo de controlar econémica y socialmente al
mundo conocido en ese entonces; desde la hybris acontece un espacio de
poder, de instituir, de representar y de construir una visién universal de

148 “La historia natural encuentra su lugar en esta distancia, ahora abierta, entre las
cosas y las palabras, distancia silenciosa, carente de toda sedimentacién verbal vy,
sin embargo, articulada segtin los elementos de la representacion, justo aquellos
que podrdn ser nombrados con pleno derecho” (Foucault, 2005b: 130).
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las cosas, y, peor atin, una vision homogénea y hegemonica avalada y legi-
timada por las fuerzas del Estado, en las diferentes luchas de los imperios
por permanecer en el poder mundial (cfr. Castro-Gémez, 2005a: 24-25).

Paralelamente al surgimiento de la episterne clasica, emerge en Eu-
ropa un nuevo modo de gobernar'*’, una nueva tecnologia de gobierno
que también “entiende la politica como mathesis, es decir, como el arte
de establecer racionalmente un orden, o de generar taxonomias de todo
aquello que se debe gobernar” (Castro-Gémez, 2010b): una razén de Es-
tado (ratio status) que apela a otros principios generales para sustentar
el poder, dejando a un lado la analogia o la semejanza como experiencia
fundamental. Asi cémo Dios gobierna el mundo, asi el pastor gobierna su
rebano, o el padre gobierna a una familia; ya no es un asunto que respon-
da a las exigencias de esta emergente racionalidad: “se le pide [al sobera-
no] algo distinto de lo que hace Dios con la naturaleza, el pastor con sus
fieles, el padre de familia con sus hijos o el mayoral con su rebano” (Fou-
cault, 2006: 276). En efecto, lo que exige esta nueva racionalidad tiene
que buscarse al interior mismo o en la naturaleza de aquello que debe ser
gobernado: el Estado. Luego, los principios por los que el Estado ejercera
su poder, serdn producidos a partir de un “conocimiento de las cosas mas
que un conocimiento de la ley, y las cosas que el soberano debe conocer,
las cosas que son la realidad misma del Estado, son precisamente lo que en
la época se llama ‘estadistica™ (Foucault, 2006: 320)"*°.

149 Evidentemente, tampoco he podido profundizar sobre las lineas genealdgicas de
esta nueva racionalidad, o del surgimiento del Estado moderno (historia de la gu-
bernamentalidad) en Foucault; esto me llevaria a un tema absolutamente diferente
al propuesto en esta investigacion. Remito al lector, para todo lo referente a la
tecnologia de gobierno: ‘razén de Estado) a los trabajos: (Castro-G6mez, 2005a;
Viésquez Garcia, 2009b; Castro-Goémez, 2010a, 2010e).

150 Explica Foucault: “Etimolégicamente, la estadistica es el conocimiento del Estado,
el conocimiento de las fuerzas y los recursos que en un momento dado caracteri-
zan un Estado. Por ejemplo: conocimiento de la poblacién, medida de su cantidad,
medida de su mortalidad, de su natalidad, estimacién de las diferentes categorias
de individuos pertenecientes al Estado con su riqueza respectiva, cdlculo de las
riquezas virtuales de que dispone el Estado: las minas, los bosques, etc., estimacién
de las riquezas producidas, estimacién de las riquezas circulantes, cdlculo de la
balanza comercial, medicién de los efectos de las tasas y los impuestos; todos estos
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La tesis de Castro-Gémez, y de la cual me he apropiado en este
apartado, es que dicha emergencia politica, aunque nacida en Italia,
Francia y Alemania, habria sido asumida, durante el siglo XVIII, por la
dinastia de los borbones en Espafia, en su intento por recuperar la eco-
nomia que ya venia en decadencia con el desgaste politico de la Casa de
Austria (Castro-Gomez, 2010b).

Biopolitica borbénica: la aparicién de la ‘razén de Estado’ en Espainia
y Chile durante el siglo XVIII

Gobierno de las poblaciones

En Espana florecerd aquella ‘razén de Estado), gracias al traspaso
de poder que se genera en el cambio de dinastias. Los Habsburgo, con
la muerte de Carlos II de Austria (1661-1700) dejaban el trono, y daban
paso a una nueva generacion dindstica de origen francés, con Felipe V el
Borbén (1700-1746) en la ctspide del reinado™'.

datos y muchos otros constituirdn ahora el contenido esencial del saber del sobe-
rano” (Foucault, 2006: 320). Esta descripcion es esencial para comprender lo que
mds adelante diré respecto a los intereses (cientificos) de la nueva clase gobernante
en el imperio espanol (borbones), y posteriormente los criollos en el continente
americano. Claramente, no se trataba de un interés por la ciencia, ni por los deba-
tes intelectuales, sino mds bien como un modo de organizacién y conocimiento
de los Estados.

Existe una interesante compilacién de textos producidos en las Jornadas de His-
toria de la Estadistica y la Probabilidad, organizadas por la Asociacién de Historia
de la Estadistica y la Probabilidad de Espafia (AHEPE) (Asociacién de Historia de
la Estadistica y la Probabilidad de Espana, 2002, 2004, 2006, 2009). Aunque muy
puntualmente me llama la atencién un estudio realizado por el profesor German
Ruiz, en torno a las fuentes bibliograficas que aparecen durante el siglo XVII y se
extienden hasta el siglo XIX, y que consolidardn la emergencia de este saber duran-
te la época (Ruiz Garzdn, 2006).

151 He evitado en lo posible caer en detalles histéricos porque excederia el tamano
de esta investigacién. Para conocer mds de cerca las reformas borbdnicas (tanto
en Espafia como en América), véase: (Navarro Garcia, 1989; Fernandez Albala-
dejo, 2001; Vidal y Martinez Ruiz, 2001). Y a modo general, puede consultarse:
(Sarrailh, 1957; Herr, 1962; Palacio Atard, 1964; Fontana, 1973; Anes, 1976; Do-
minguez Ortiz, 1976; Artola, 1978; Palacio Atard, 1978; Ferndndez de Pinedo; Gil
Novales y Dérozier, 1980; VV.AA., 1989, 1990; Lynch, 1991; Fernédndez, 1993).
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Con este nuevo escenario de personajes, se instala también una

1% en la cul-

nueva gubernamentalidad. Se produce un cambio esencia
tura politica espanola y americana: los intereses del Estado no se con-
centran tanto en la adquisicién desmesurada de territorios y nuevos
subditos, sino mds bien en la gestién administrativa al interior de lo go-
bernado'*. Ya no se trataba de un poderio territorial, sino de un poder

econdmico sobre las tierras y poblaciones'*.

Es importante senalar que por ‘poblaciones’ no se entiende sélo un
conjunto numéricamente amplio y delimitado de personas; sino, y prin-
cipalmente, a un conjunto especifico de recursos, de fuerzas aprovecha-
bles en un marco de territorio gobernado por un soberano, de vasallos
cualificados, aptos para la vida agricola e industrial que el Estado requeria

152 Castro-G6émez es muy prudente al reconocer que no existe una discontinuidad o
ruptura total con los Habsburgo, y que se trataria més bien de “diferencias de acen-
to” entre un gobierno y otro; nos refiere que el gobierno de los borbones estaba
constantemente permeado por multiples juegos de verdad’ que interactuaban de
manera muy compleja: “1) Tension entre el principio trascendente de la «Republi-
ca cristiana» (teopolitica) y el principio inmanente de la «Razén de Estado» (bio-
politica); 2) Tension entre el gobierno de las almas (poder pastoral) y el gobierno
de los hombres (poder gubernamental); 3) Tension entre la economia-mundo te-
rritorial (estatismo) y la economia-mundo no territorial (capitalismo); 4) Tensién
entre las tecnologias disciplinarias (mercantilismo) y las tecnologias securitarias
(fisiocracia y liberalismo)” (Castro-Gémez, 2010e).

153 Con Carlos I1I, el reformismo borbénico llega a un punto ctspide: “Medidas de
gran trascendencia politica y social son la adopcion del regtum exequator (1762),
la supresion de las tasas sobre los granos y la liberalizacion de su comercio en el
interior (1765), la puesta en marcha de las Nuevas Poblaciones de Sierra Morena
(1766), la importante reforma del régimen municipal (1766), la expulsion de los
jesuitas (1767), la reforma de los planes de estudio de las universidades (1770-71),
la libertad de arrendamientos (1770), la libertad de comercio con América (1778)
y la creacion del Banco de San Carlos (1782)” (Fuentes, 1988: 16).

154 No estd de mds recordar que la ‘poblacién’ como foco de interés para el Estado,
aparece en Espana (y luego en las colonias), como una preocupacién politica muy
especifica durante el siglo XVII, que tenia relacién al ‘miedo a la despoblacién’ a
raiz de las pestes, guerras, emigracion a indias, etc. (cfr. Vdsquez Garcia, 2006: 52).
Véase infra, las notas n° 366 y 367, lo que decimos sobre el Informe de Joaquin de
Villarreal en Chile.
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para su fortalecimiento econémico'. El interés del Estado no estaba en el
exclusivo aumento numérico de la poblacién, sino mas bien en su calidad,
valor, o utilidad que podrian prestar al engrandecimiento del mismo.

Esta preocupaciéon por lo cualitativo de la poblacién estd do-
cumentada muy bien por el consejero del rey Fernando VI, Bernardo
Ward, quien viajara por Europa y Espafia para otorgar suficiente infor-
macién que validara las futuras reformas econémicas del Estado bor-
boénico’™. Ward, piensa que aumentar el nimero de personas ‘Gtiles’ al
Estado, es mds significativo que un crecimiento en términos meramente
cuantitativos, Ward lo llama “una nueva creacién” (Ward, 1787: 305).

Para el consejero del rey, y también durante el siglo XVIII, se ird im-
poniendo una diferencia entre ambos sentidos de entender la ‘poblacién’

La poblacién se aumenta de diferentes modos fisicos y politicos: se
aumenta fisicamente quando se acrece el nimero de individuos, se
aumenta politicamente quando de un hombre, que no trabaja, ni da
utilidad alguna a la Republica, se hace un vasallo 1til inclindndole a la
industria; y éste es el aumento que mds importa; pues cuando se dice
que la riqueza del Soberano consiste en el ntimero de sus vasallos, esto se
debe entender de vasallos utiles solamente, porque un millén de holga-
zanes, vagabundos y mendigos de profesion, lejos de aprovechar, sirven
de carga muy pesada al Estado, sin los que estaria mucho mejor y mas
rico” (Ward, 1787: 58)'".

La importancia de esta distincién entre una ‘poblacién’ cualitati-
va y cuantitativa, radica en que el vasto conjunto de vasallos inttiles, es

155 Sobre el concepto de ‘poblacién’, puede consultarse el interesante articulo (Astorga
Almanza, 1988). Cabe sefialar que he evitado en lo posible abrir nuevas lecturas
e interpretaciones; y he restringido el tema hacia aspectos bastante reducidos, y
que hacen relacién exclusivamente con el modo de operar de la Corona espafiola
en América. Por ejemplo, la intervencion en la dimension sexual de la poblacién,
aunque muy relevante e interesante, no puedo abordarla en esta investigacion.

156 También podemos encontrar una rica fuente documental en Gaspar Melchor
de Jovellanos (1744-1811), Pablo de Olavide (1725-1803), y Pedro Rodriguez de
Campomanes (1723-1802).

157 La ubicacién de esta cita se la debo al profesor Francisco Vaquez-Garcia (Vésquez
Garcia, 2009b).
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decir, holgazanes, vagabundos y mendigos, pasaran a formar parte del
sector mas discriminado e invisibilizado de la sociedad del siglo XVIII e
inicios del XIX. Si durante los siglos XVI y XVII, se pensaba que la ‘ocio-
sidad’ seria una de las causas principales del declive del imperio, durante
la Tlustracién o, mds bien, en la administracion borbénica, se acentua-
rd en el cardcter positivo del vagabundo, como una potencial ‘utilidad’
para el Estado; se trataria, en tltima instancia, de transformar al pobre o
al vagabundo en una fuerza viva o ‘vasallo atil’ (Vdsquez Garcia, 2009b).

Recordemos que desde el siglo XVI, se vislumbran los primeros
relatos en torno a la ‘pobreza’, y desde entonces se comienza a hablar tam-
bién de la necesidad de hacer trabajar a los vagabundos e indigentes. La

ociosidad, se dira en el siglo XVII, es la causante del declive del imperio'*.

Chile en el siglo XVIII se encontraba en un momento de con-
solidacién de sus estructuras de dominio interno, como producto de
las transformaciones econémicas y sociales de la nueva dinastia; hay
un traspaso de la economia ganadera a la triguera, y una disminucién
notable de la poblacién indigena (que era hasta entonces la mano de
obra menos costosa); por lo que el ‘mestizaje’, que constituia la clase so-
cial emergente y mds numerosa en las ciudades, se transformaba poco a
poco en el blanco de intervencidn de las politicas estatales borbdnicas, e

implementadas y mantenidas de manera ferviente por la clase criolla'.

De ahi también que, durante los siglos XVIII y XIX y sobre las
reformas ilustradas borbdnicas que re-interpretaron el ordenamiento
del mundo colonial, surgiera una ‘racionalizacién’ en la disposicién del
espacio en que se habita o de los territorios. Las politicas de poblacio-

158 De esto trataré con mayor profundidad mds adelante; véase infra: p. 239ss.

159 Evidentemente, la ociosidad no serd el inico discurso moral con que la clase crio-
lla dominante pretenda ejercer su poder con la urgente y necesaria clasificaciéon de
la emergente ‘plebe’. Dicho discurso ird emparentado a otros conceptos de segre-
gacion y discriminacién, como la ‘riqueza; la ‘cultura’ y el ‘linaje’ Véase, la tercera
parte de este libro.
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nes, o las fundaciones de ciudades'®, respondian no sélo a un necesario
movimiento modernizador de la sociedad ilustrada, sino, y principal-
mente, a un estricto sentido de control y dominio que otorgaria un serie
coherente de relaciones que integrarian a los individuos en una nueva
l6gica urbanistica o ‘razén ilustrada;, ‘civilizada’ que, de un modo u otro,
se constituia en una comunidad re-territorializadora, que pretendia
convertir a sus miembros en personas dignas y productivas, y a la ‘ciu-
dad’ en un espacio que adquiere nuevas formas de identidad territorial
y estructura representacional e imaginaria para la comunidad. Dicha
reterritorializacién a la ‘urbanidad’ operaba paralelamente a una des-
territorializacion de los vicios y malos hébitos que antecedian al nuevo
ciudadano (cfr. Castro-Gémez, 2010e; Nuiiez, 2010)'!.

Vésquez Garcia, se refiere como “experimento” a la conocida
colonizacién de tierras desoladas que se hiciera durante el reinado de
Carlos III en Sierra Morena; donde se introdujeron a 6000 campesinos

160 Claro estd que el ‘fundar ciudades’ era un acto simbdlico de conquista y dominio
muy anterior al siglo XVIII. Un principio bésico del gobierno colonial era justa-
mente “gobernar es poblar” (Araya, 1999: 24). De ahi que insista en la diferencia
que surge en el siglo XVIII al entender el concepto de ‘poblacion’

161 Con el concepto de ‘desterritorializacion, Santiago Castro-Gomez se refiere a lo que
en su obra Hybris del punto cero denominaba (siguiendo a Bourdieu) como “expro-
piacion de capitales”, o administracién por parte del Estado de los flujos de capitales
econdmicos y simbolicos que la sociedad colonial habia puesto en manos de los
criollos y peninsulares. Castro-Gémez se refiere a que el imperio Borbon, vino a
romper los lazos inquebrantables que existian entre el poder y las élites dominantes,
instaurando, de este modo, una ‘guerra interna’ que ponia en una radical oposicién
a las oligarquias criollas respecto al Estado absoluto y centralizado que comenzaba a
emerger. ‘Desterritorializar’ se refiere, entonces, a la busqueda de una tinica y absolu-
ta ‘raz6n de Estado’ por parte de los borbones, despojando de sus poderes e influen-
cias, a las diferentes instituciones territoriales/locales que ejercian el poder: la iglesia,
la nobleza, las cortes, cabildos municipales, etc. Es muy interesante, también, cémo
desarrollan el concepto de ‘desterritorializacion’ pensadores latinoamericanos como
Néstor Garcia Canclini y Renato Ortiz; para quienes, dicho proceso de desarraigo,
desplazamiento o desprendimiento, trae siempre aparejada la idea de una reformu-
lacién o resignificacion de especificidades subjetivas, a saber, de nuevas formas de
reapropiacion (reterritorializaciéon) —por parte de los desposeidos— de las muiltiples
formas y espacios de la vida social (Vilanova, 2009).



Epoca cldsica, y el ‘no lugar’ en la instrumentalizacién politica de los saberes cientificos | 133

alemanes y flamencos, con la intencién de construir ‘de la nada’ una
sociedad de individuos “tiles’, devotos al catolicismo, y obedientes al
rey; observados y controlados por inspectores de seguridad que, garan-
tizaban el cumplimiento de las metas que el Estado se proponia para las
familias del lugar; de tal modo que, la vagancia, el malentretenimiento
o la ociosidad, no pudieran afectar de ningin modo a sus habitantes.
Sierra Morena, aunque parezca una ficcion, fue una realidad biopolitica
ideada y llevada a cabo por dos de las mentes mds destacadas de la Ilus-
tracion espanola: Olavide y Campomanes'®.

En América'®

?, especificamente en Chile, aunque menos artificio-
samente, con el correr del siglo XVIII, comienza el proceso fundacio-
nal de villas'®%; las ciudades de la Serena, Santiago, Valparaiso, Chillan
y Concepcidn, constituian los grandes centros urbanos desde el siglo
XVI aproximadamente. Pero indudablemente, es en el siglo XVIII cuan-
do Chile central se consolida como una considerable comunidad urba-
na que respondia a las estrategias e intereses de control y planificacién
social que la administracién borbdnica habia sefialado. La ‘plebe’, o la
‘capa popular’ (Géngora, 1981), que habia sido en su mayor parte con-
formada como un producto del mestizaje, pasé a conformar el centro de
atencion en los discursos de la élite criolla.

El censo como ciencia del Estado

Veiamos en un apartado anterior, que la razén de Estado ejercera
en funcién de un tipo de ‘conocimiento), que posibilitaria una mirada
sindptica de ‘las cosas’ que se encuentran al interior del reino. Un co-
nocimiento estadistico (poblacionistica o demologia) que permitiera

162 Véase, la tesis doctoral (Banos Sdnchez-Matamoros, 2002).Y el articulo del profesor
Francisco Véasquez Garcia (2009¢), que es una adaptacién al italiano del capitulo pri-
mero de su obra fundamental citada en esta investigacion (Vasquez Garcia, 2009b).

163 Puede verse también este mismo proceso de urbanizacién, en la ciudades de Bogo-
ta (Castro-Goémez, 2004, 2010e), Caracas (Langue, 1994), y en ciudad de México
(Viqueira, 1987).

164 Puede consultarse (Guarda, 1978a; Lorenzo, 1978, 1986, 1987; Ramdn, 2000).
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informar no sélo al rey, sino también a sus virreyes, gobernadores y
alcaldes, de los distintos ‘hdbitos’ de la poblacién colonial: “estado de
salud, trabajo, alimentacién, natalidad, influencia del clima, fecundi-
dad” (Castro-Gémez, 2005a: 16). Surge en el siglo XVIII, una forma
de concebir o categorizar a la sociedad como un objeto matematizable.
El censo aparece como una necesidad del Estado, al darse cuenta de lo
complicado que resulta el hacer converger a una poblacién cada vez mas
numerosa, dispersa y desconocida: “La unidad de la diversidad encon-
trard su representacion en el niimero” (Astorga Almanza, 1988: 146). De
este modo, el papel de censor, que cumple el Estado, le incita a controlar
las costumbres de la sociedad gobernada y, al mismo tiempo, a reprimir
los excesos que, eventualmente, pudieran generarse; de ahi proviene la
censura y el sentido moral que ésta conlleva (cfr. 1988: 145-146).

Al convertirse la ‘poblacién’ en un campo de intervencién esta-
distica, se espera mejorar y controlar, principalmente, las costumbres
econémicas de los habitantes del reino y aumentar, con ello, las riquezas
que consolidarédn al imperio espafiol: “Ya no se trata entonces de impo-
ner leyes o castigos sobre los hombres que habitan un territorio, sino de
desplegar técnicas y tacticas de gobierno que permitan a esos hombres
conducirse de tal forma que sus acciones puedan generar un aumento
de riquezas para el Estado” (Castro-Gdémez, 2010a: 59).

La ciencia emergente (Historia Natural), como veremos en el
préximo apartado, jugara un rol muy importante durante la época,
dado su cardcter legitimador de las précticas de control y dominio sobre
las tierras y habitantes del reino hispano. Incluso desde el siglo XVI, con
las primeras conquistas, se venian utilizando una serie de practicas de
‘comprension’® o apropiaciéon de lo conquistado'®; pero es en el siglo
XVIII, como ya senalaba anteriormente, cuando paralelamente a una
‘episteme cldsica, emergia una tecnologia de gobierno que entendia a la

165 En su etimologia latina, los términos comprehendo, comprehensio [onis], mientan
una accién de coger o tomar con la mano, en el sentido de ‘aprisionar’ o ‘apoderar-
se de’ (VOX, 1991).

166 Geopoliticas del conocimiento.
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politica como mathesis; una ‘razén de Estado’ interesada en establecer
un orden o generar taxonomias sobre lo gobernado:

En cada Estado. para uso de si mismo y de los otros, es preciso conocer
cudl es la poblacion, cudl es el ejército, cudles son los recursos naturales,
cudl es la produccidn, cudl es el comercio, cudl es la circulacién mone-
taria, elementos proporcionados en sustancia por la ciencia o, mejor, el
dominio que se abre y se funda, se desarrolla a partir de ese momento y
que es la estadistica (Foucault, 2006: 361).

Una de las primeras expresiones imperiales que se hizo sentir en
Chile, habria sido la Real Cédula del 19 de Julio de 1741, donde Felipe V
manda a sus Virreyes (de Nueva Espana, del Perd, y Nuevo Reino de Gra-
nada) a que apliquen “atencién y cuidado” en recopilar lo mejor posible

[...] las noticias particulares, que necesiten para el conocimiento cierto
de los nombres, nimero y calidad de los pueblos de su jurisdiccién, y
de sus vecindarios, de sus naturalezas, del estado y progreso de las mi-
siones, de las conversiones vivas, y de las nuevas reducciones, y que con
la expresién distinta, no s6lo del estado actual, sino también de la no-
vedad, que en adelante fuere ocurriendo, y condujere para el mds pleno
conocimiento de este importante asunto me informen, segun se halla
prevenido por las enunciadas leyes y ordenanzas de los mencionados
reinos, y en inteligencia, que seria muy de mi real desagrado cualquie-
ra omision o negligencia, que se experimentare en su puntual cumpli-
miento [...] (Villasenor y Sdnchez, 2005: 142).

Sin lugar a dudas, el Estado espaiol, absolutista en su cometido,
intentaba por todos los medios obtener informacién que le ayudara en
la elaboracion de sus politicas ultramarinas y, obviamente, a las virrei-
nales en los territorios americanos. Para un imperio como el Borbén,
se tratarfa de una muy valiosa informacion que, al decir del historiador
Francisco de Solano, versaria sobre “los nicleos urbanos, la poblacién,
la tributacién y las fuentes de riqueza, asi como sobre comunicaciones,
red viaria, colonizaciones agricola, ganadera y minera, comunidades
indigenas, etc.” (cit. en INE, 2010: 38); lo que no sélo permitira una
autodeterminacion e identificacién de los diferentes grupos humanos
del naciente pueblo chileno; de hecho, esto dltimo sea quizas lo que
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menos se esperaba como resultado'®’; sino mds bien, y principalmente,
una informacién que ird en directo beneficio de la ya mencionada “Ad-
ministracion estatal” y de sus poderes locales a manos de la “sociedad
hispanocriolla y la peninsular para sus intereses, negocios y particularis-
mos” (Francisco de Solano; cit. en INE, 2010: 39)!¢8,

Sin embargo, la ‘estadistica’ o ‘encuesta empirica) entendida como
‘censo y empadronamiento), hard su aparicién como una préctica ‘siste-
madtica y estructurada’ en la Gobernacién y Capitania General de Chile,
recién a fines del siglo XVIII, durante la administracién de gobernado-
res como Agustin de Jauregui y Ambrosio O’Higgins.

De la razén al racismo de Estado

Evidentemente, estamos en presencia aqui de lo que Tzvetan To-
dorov ha dado en llamar como una ‘politica fundada en el saber’; es
decir, de la aparicion del ‘racismo’ como una puesta en practica —en este
caso, por parte del Estado—, de la descripcién y proposiciéon doctrinal
del racialismo que le antecede.'®®

167 Prueba de ello, es que en todos los empadronamientos coloniales, y algunos de la
era republicana, existe una constante negaciéon hacia determinados grupos hu-
manos, o conglomerados socioculturales; las castas, por ejemplo, que constituian
el grupo humano mas ‘peligroso’ a la mirada de criollos, seran por lo general, in-
visibilizados como categoria de medicién en los registros (cfr. INE, 2010: 51). Y
los mestizos en general, serdn asociados a una numerosa cantidad de habitantes
rurales pobres; es decir, se procede —por medio de instrumentos ‘cientificos’ (esta-
distica)—, a una racializacién de la clase social (cfr. Bengoa).

168 “La encuesta [enquéte], era el poder soberano arrogdndose el derecho de establecer
la verdad por una serie de técnicas reguladas” (Foucault, 1975: 227 trad. propia).
A partir de la Real Cédula de 1741, podria hablarse de una ‘enquéte’ empirica en
territorios americanos, en el sentido que la entiende Foucault, como un tipo de sa-
ber, ‘investigacion’ (inquisitio) o ‘busqueda autoritaria’ (recherche autoritaire) que se
origina en ciertas précticas politicas y administrativas de control social. Véase, sobre
la historia de la ‘enquéte’, y su sentido juridico (Foucault, 1975, 2002a).

169 No me agrada mucho esta distincién de Todorov cuando es empleada para dis-
tinguir muy ‘superficialmente’ a un ‘racista ordinario’ que no es un teérico, de un
‘idedlogo de las razas’ que no es un ‘racista’ (cfr. Todorov, 2007: 115). Me parece
que detrds de todo aparato tedrico en torno a las razas, se oculta una forma ideo-
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El ‘racialismo’ cldsico, como llama Todorov a la argumentacién
tedrica y doctrinal en torno a la ‘raza’'’’, tiene cinco momentos muy
diferenciados; cuatro de ellos son de caracter ‘descriptivo, mientras que
el quinto se trataria mds bien de un compromiso de accién sustentado
en los cuatro pasos iniciales.

Primero, la constatacion de la existencia de las ‘razas’ sobre la base
de una clasificacién que agrupa a las especies conforme a diferencias de
color, fisionomia, etc. Segundo, establecer una relacion intrinseca en-
tre lo corporal y lo psicolégico. Tercero, la primacia de la ‘especie’ (ra-
cial), por sobre el ‘individuo’. Y cuarto, la jerarquizacién de las ‘razas’ de
acuerdo a una escala de valor que separe a las ‘buenas’ razas, de las ‘ma-
las’ razas, es decir, a identificar la superioridad o inferioridad de unas
respecto a otras (cfr. Todorov, 2007: 115-121).

l6gica o produccion de la verdad que socializa un esquema de segregacion y discri-
minacién, que muchas veces las personas aceptan voluntaria e inconscientemente,
y de los cuales proviene ‘implicito’ el ejercicio del racismo. Bourdieu, hablaba de
‘violencia simbdlica), en el sentido de una “teoria de la creencia o, mejor dicho, en
una teoria de la produccién de la creencia, de la labor de socializacién necesaria
para producir unos agentes dotados de esquemas de percepcién y de valoracién
que les permitirdn percibir las conminaciones inscritas en una situacién o en un
discurso y obedecerlas” (Bourdieu, 1997: 173); de tal modo estdn ‘implicitas’ las
creencias raciales, por ejemplo, que incluso son absolutamente contradictorias al
discurso ‘explicito’ de la época. En Chile, durante el inicio del siglo XIX, esto es
muy evidente, cuando los ‘anuncios’ politicos de libertad e igualdad, sélo afecta-
ban a una pequena parte de la sociedad; justamente, porque la ‘violencia simbdlica’
se ejercia por medio de un habitus criollo que no ponia en cuestion su lugar en el
mundo (los privilegios de que se era acreedor), al contrario, lo exigia como un
‘derecho legitimo. Como he intentado mostrar, muchas de estas ‘verdades’ sobre
la raza, fueron depositadas en los discursos cientificos, politicos y culturales de
nuestro Estado-nacién mediante un complejo proceso educativo, en que las des-
igualdades fueron normalizadas al punto de pasar inadvertidas.
Por eso me parece un tanto peligrosa la distincién que hace Todorov, en tanto que
nos podria hacer creer erréneamente que los filésofos y naturalistas de la ilustra-
cién, por ejemplo, que construyeron o ampliaron las ideas de ‘raza’ y de la ‘infe-
rioridad de América,, fueron nada mds que ‘racialistas’ y no ‘racistas’. Véase, por
ejemplo, lo que decimos sobre Kant, infra, pp. 204ss.

170 Sobre esta argumentacion cientifica y filosofica, trataré en los dos préximos capi-
tulos. Véase infra, Capitulo IV y también el Capitulo V.
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La quinta proposicién de Todorov, se trataria justamente de una
‘politica fundada en el saber’, que llevaria a la practica los postulados ante-
riores. Es el Estado quien hard un uso especifico del saber cientifico sobre
las razas, con el objeto de incrementar la ‘poblacién’ en forma cualitativa.

Las técnicas disciplinarias, junto a las instituciones, que supie-
ron establecer la ‘diferencia colonial’ en los habitantes del reino, eran la
antesala para la llegada de una biopolitica que hiciera de mecanismos
reguladores, ya no de los individuos, sino, de la ‘poblacién’ Sin embargo
—ahora-la biopolitica imperial en Chile, adquiere un rasgo mas caracte-
ristico ain; el poder Borbdn ‘en Chile’ es siempre un poder racializado,
donde los grupos ‘indeseables’ son siempre grupos étnicamente defini-
dos. El vago, el pobre, el ocioso, el inttil, se encuentran estrechamente
ligados a una condicién subalternizada por politicas de gobierno que
toman como criterio implicito la diferenciacién de los individuos con-
forme a estatutos de pureza que, tanto en lo material, en lo cultural o en
lo simbdlico, se remiten siempre a una relacién geneal6gica que antepo-
ne (y supone) lo ‘sanguineo’ como una irrefutable determinacién moral.

De ahi que me haya referido al proceso de Independencia en Chile,
como de un ‘racismo de Estado, en mindsculas, como senala el profesor
Francisco Vasquez Garcia (cfr. 2009b: 112), para diferenciarlo del ‘Racismo
de Estado’ que surge al interior de los estados europeos como lo describié
Foucault (cfr. 2000);'"" se trata ahora de un Estado que se encarga de frag-
mentar, de segregar y dividir a la poblacién que, siendo el foco de atencién
de la ‘razén de estado; ahora los clasifica conforme a un criterio que tiene
como fundamento el origen étnico. ‘Dejar morir’ a las malas castas que
son consecuencias nefastas del mestizaje, se convierte en la nueva mota del

171 Dice Castro-Gémez: “Dirfamos que la genealogia de la ‘guerra de las razas’ trazada
por Foucault se interesa ciertamente por la racializacién de las relaciones de po-
der, pero solamente a un nivel intraeuropeo” (Castro-Gémez, 2010c¢); véase en el
texto citado, el interesante anélisis que hace el pensador colombiano en torno a las
reflexiones que Michel Foucault hace en torno al colonialismo y su relacién con
la geopolitica. Puede consultarse también el texto de Ann Laura Stoler, para quien
la genealogia del discurso racista en Foucault, era muy reducida y especifica, sui
generis a las dindmicas de los estados europeos (cfr. Stoler, 1995: 28-29).
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estandarte criollo por la lucha de Independencia; ‘hacer vivir, entonces, se
vuelve un imperativo moral en la ‘defensa de la sociedad’ frente a aquellos
grupos que ahora se consideran un peligro para la supervivencia del Esta-
do al interior de la Nacién que comienza a construirse.






Capitulo IV

LA ‘HISTORIA NATURAL EN EL ORDEN
Y CLASIFICACION ETNORACIAL
DE LA HUMANIDAD

En el principio todo el mundo era [como] Améri-
ca [es decir, incivilizado]
(John Locke, 1689: Cap. V; §49)'7

La ‘historias naturales, como “nuevo campo de visibilidad” (Fou-

cault, 2005b: 133)'7%, fueron parte de una floreciente prosa cientifica die-
ciochesca, divulgada ampliamente en los sectores mas elevados de las

clases sociales educadas europeas. Pero la erudicién e intelectualidad en
Chile,"* como es bien sabido, estuvo reducida a un publico muy selec-
to'”. Los textos cientificos y filoséficos no siempre lograban traspasar

172

173

174

175

La traduccién y los corchetes son mios. La ubicacion de la cita se la debo a (Uzgalis,
2002).

La historia natural puede entenderse, en el siglo XVIII, como la “denominacién de
lo visible” (Foucault, 2005b: 133). La reflexion en torno a la naturaleza, hace nece-
saria la instauraciéon de un ‘lenguaje’ que permita mostrar o traducir la estructura
o ‘apariencia sensible de lo viviente’ (cfr. Jalén, 1994: 297-298).

Sobre la historia del pensamiento en Chile, véase: (Huneeus, 1908; Donoso, 1946;
Hanisch, 1963).

Quizés sea un tanto exagerada la sentencia de Camilo Henriquez, de que hacia fina-
les del siglo XVIII y comienzos del XIX, a los chilenos “las obras filos6ficas liberales
les eran tan desconocidas como la geografia y las mateméticas. Ni sabian qué era la
libertad, ni la deseaban’, el fray pensaba que tan s6lo unos seis chilenos podian leer
en francés, y ninguno en lengua inglesa (cfr. Bushnell, 1991: 84). Evidentemente eran
mucho mds de seis personas las que sabian leer, sin embargo, ‘saber escribir, mas que
una necesidad cultural, era en aquel tiempo un oficio ejercido por muy pocas perso-
nas (cfr. Labarca, 1939: 74). Sobre la educacién en Chile durante fines de la colonia e
independencia, puede consultarse también (Lennon, 2009).
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los limites de la censura inquisidora, verdaderas redes que filtraban el
conocimiento en puertos y fronteras.

El discurso antropolégico que se utilizard sobre las castas mesti-
zas en Chile durante los siglos XVIII y XIX, encuentra indudablemente
su enraizamiento en aquella ‘matriz colonial de poder’ que describi en
paginas anteriores (la Colonialidad); no obstante, es con la Ilustracion
durante el siglo XVIII, con el impulso dado en las reformas borbénicas,
y los viajes cientificos de la época, que la Historia Natural practicada en
Europa fue impregnando poco a poco, no sélo las practicas socio-cultu-
rales y las instituciones politicas, sino también, los discursos religiosos y
cientificos de aquel entonces.

La Historia Natural constituye la fuente de una serie de elementos
de una reflexion filoséfico-cientifica muy presentes en las discusiones
y debates al interior de las élites sociales europeas, y que vinieron —al
poco tiempo—, a desplegarse muy rdpidamente también en el campo
social del Chile del siglo XVIII y XIX por medio de un largo proceso
de aculturacién, en que es asimilado casi sin ningin cuestionamiento
el imaginario europeo-capitalista-cristiano-patriarcal, que vino inclu-
s0, a determinar el cardcter eurocentrista del ‘habitus criollo’’’® durante

176 No pude en su momento explicar como el fildsofo Santiago Castro-Gémez desa-
rrolla el concepto de habitus criollo a partir del habitus de Pierre Bordieu; y aun-
que abordaremos el tema de la blancura con mayor profundidad en los préximos
apartados, daré aqui una breve explicacién que responda suficientemente a las
exigencias del texto. Sin embargo, no pretendo explicar acabadamente el concepto
mismo de habitus como lo emplea Bourdieu, algo bastante complejo y hasta cierto
punto lejano a lo programado en este libro; he reducido considerablemente su
campo semdntico a conveniencia de lo propuesto en este libro.

El concepto de habitus, estrictamente hablando, no estd propiamente definido,
esto es una consecuencia elemental del caracter ‘reflexivo’ que de las Ciencias So-
ciales tenia Bourdieu; el habitus es por ello mismo, un concepto necesariamente
indefinido. Sin embargo, puedo sefialar -muy cuidadosamente— que se trata de
una especial revisién que hace Bourdieu, de aquellos procesos que median en las
multiples y complejas relaciones de poder entretejidas al interior de lo social, o de
aquello que articula las estructuras internas de la subjetividad con las estructuras
sociales externas; es decir, el habitus es un sistema que articula en el agente social,
la influencia del exterior (sujeto sujetado), como al mismo tiempo, la iniciativa
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el proceso de Independencia. De ahi que sea esta misma élite criolla
quien, a nombre de los ideales o de la cultura Ilustrada, lleve a cabo una
cantidad considerable de reformas politicas y sociales que traen como
sustento implicito, los aciertos y errores de los estudios cientificos de los
naturalistas de la época.

El espiritu de una nueva época se asomaba fuertemente a partir
de la segunda mitad del siglo XVIII en Chile; el imaginario eurocéntrico,
y su consecuente taxonomia racial de la humanidad, iban tan implicitas
al pensamiento ilustrado que, la propia historiografia se hizo cémplice
de su invisibilidad. El historiador francés Marc Bloch, sefialaba en uno
de sus textos que son estas mismas invisibilidades las que conforman
el nucleo esencial de las épocas, prescindiendo de su manifestacion ex-
plicita en algin cuerpo literario o institucional'’”:
filosofia impregne toda una generacién, no es necesario que actde a la

Pero para que una

del individuo (sujeto libre, reflexivo y resistente). Dicho de otro modo, el habitus,
es un soporte de las relaciones sociosubjetivas (como dird Canclini), que median
tanto en la interiorizacién de lo objetivo o la estructura social en el individuo,
como también —y paralelamente—, en la exteriorizacién de lo subjetivo. En conse-
cuencia, el habitus criollo, en tanto ‘estructura estructurada’ (opus operatum), ac-
tuarfa como un principio generador de practicas culturales; y en tanto ‘estructura
estructurante’ (modus operandi), actuaria como un conjunto de disposiciones que
organizan las précticas, estructuran las percepciones, las apreciaciones y las ac-
ciones. Por ejemplo, el vestuario determinado y las joyas convenientes que debe
usar una familia criolla, junto a la forma o manera de ostentarlas, exponerlas, o de
lucir dichos adornos y vestimenta; aquello que se come en las mesas criollas, y sus
modos de comer; lo que debe opinarse respecto a la politica, y las formas correctas
de expresar aquellas opiniones; etc. (prdcticas distintas y distintivas) (cfr. Bourdieu,
1997: 19-20) Se trataria —en ultima instancia—, de aquel conjunto de representa-
ciones que los grupos elitistas criollos dominantes tenfan sobre si mismos, y que
derivaban en précticas culturales que los distingufan y distanciaban (como clase)
de otros grupos sociales; esto es, el habitus criollo suponia una serie de ‘supuestos,
valoraciones y prenociones, con las que irreflexivamente se construian comple-
jas relaciones de poder (segmentaciones ideoldgicas), que determinarfan el ‘Tugar
natural’ del criollo al interior de la sociedad colonial (Castén Boyer, 1996; Garcia
Canclini, 2001; Cadelo Buitrago, 2004; Castro-G6émez, 2005a; Pech Salvador; Rizo
Garcia y Romeu Aldaya, 2009).

177 Se trataria mds bien, de un ntcleo que opera como un modo de organizacién de
los discursos en una época determinada; como la episterme.
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letra, ni que la mayoria de las mentes sometidas a su influencia sufran
sus efectos sino por una especie de osmosis, [semi]inconsciente las mas
de las veces” (Bloch, 2001).

Las expediciones cientificas fueron, sin lugar a dudas, un aporte
significativo en la aparicion y desarrollo de la epistemne clasica durante
el siglo XVIII en Chile; el estudio minucioso de la realidad natural, po-
litica y social, fue, al mismo tiempo, transformando los conocimientos
que la ‘nueva era de las luces’ imponia como ‘conocimientos universales’
Inglaterra, Francia, Prusia, y principalmente Espana (posterior al decli-
ve que tuvo en el siglo XVII), darian inicio —durante este siglo— a una
serie de ‘nuevas conquistas’ de cardcter cientifico, cuyas intenciones de
fondo fueron estrictamente politicas, y que re-definirdn la vieja cosmo-
vision que se tenia del mundo que, por un lado, se adecuaba a los pode-
res imperiales vigentes, encamindndose hacia una nueva configuracion
geopolitica del mundo venidero: “La construccién de un imperio o una
nacién supone una intensa actividad cientifica que haga posible ordenar
la naturaleza y la sociedad. Por lo tanto, la Historia Natural y la politica
deben ser consideradas expresiones de un mismo propdsito de control y
dominio” (Nieto Olarte, 2008).

Y, por otro lado —y al mismo tiempo—, se ird transformando tam-
bién la visién que Europa tendrd del habitante americano; es decir, de
una re-construccion de la barbarie, de una nueva modelacion del Otro
americano, a partir de lugares privilegiados de enunciacién imperial.

Lo que importa sefialar aqui, no es tanto responder en profun-
didad a ‘cémo’ se dio este proceso, ni detallar con precisién histérica
‘quiénes’ lo llevaron a cabo, para ello remito a la bibliografia pertinente;
sino mads bien, establecer ciertas relaciones socio-histéricas entre con-
ceptos y categorias de la Historia Natural que nos permitan comprender
la emergencia de este modo imperial en los saberes cientificos, qué ideas
centrales involucran, y de qué manera dichos saberes legitimaran deter-
minadas practicas culturales en nuestro pais o, dicho de otro modo, se
intentard buscar el vinculo que existié6 durante los siglos XVIII y XIX
entre las politicas de liberacién y autonomia, o tecnologias de gobierno,
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con las clasificaciones etno-raciales que subyacen al pensamiento cien-
tifico y filoséfico ilustrado.'”®

Dios creé, Linneo puso en orden (Deus creavit; Linnaeus disposuit)
La escritura universal

Conocido como el ‘principe de los botdnicos’*”®, Carl Linneo se
hizo merecedor de un enorme respeto entre los cientificos y filésofos de
su época. Jean-Jacques Rousseau, por ejemplo, fue un gran admirador
de su trabajo, tanto que en 1770 le escribe una carta en la que dice: “me
ha sido verdaderamente mas ventajosa vuestra Filosofia Botdnica que
todos los libros de moral” (Rousseau, 1853)'%°. En Chile, el cientifico
chileno Juan Ignacio Molina no sélo conocia la obra del sueco, sino que
también establece sus propias descripciones de la flora y fauna del reino
sobre la base del sistema binario de Linneo; este ‘sistema’ hacia las veces
de lenguaje moderno con el que Molina podia entrar en didlogo con
el mundo cientifico europeo, parafraseando a las autoridades académi-
cas vigentes o aportando con innovadores conceptos a su taxonomia:
“Yo fui el primero que procuré reducir, en cuanto me fue posible, estas
plantas —y otras, observadas por mi en el interior del Reino- al sistema
linneano” (Molina, 1810: 128).

178 Sobre el papel de la ‘Historia Natural” durante los siglos XVIII y XIX, y su apropia-
cién por las politicas de Estado, o de como el trabajo de clasificacién y ordenamiento
que los naturalistas hacian del nuevo mundo se convertian en verdaderas précticas
de control y dominacién sobre otras culturas. Me he apoyado en los trabajos de los
profesores Mauricio Nieto Olarte (Nieto Olarte, 2003, 2006, 2010), José Luis Peset
(Peset, 2003), Antonio Lafuente (Lafuente y Peset, 1981, 1982; Lafuente, 1992, 2000;
Lafuente y Saraiva, 2002; Lafuente y Valverde, 2003), Antonio E. de Pedro (De Pedro,
1995, 1999, 2000, 2004, 2009), Mauricio Jalén (Jalén, 1997, 2008).

179 Un estudio mds acabado sobre el trabajo de Carl Linneo, véase: (Papavero y Llo-
rente Bousquets, 2007: V, LXXXV; V, XCV; V, Apéndice II; VII, CXIII; VII, CXIV;
Papavero y Llorente-Bousquets, 2008: III, 32-33.31). Las citas a los textos de los
profesores Papavero y Llorente-Bousquets, se realizardn de la siguiente manera:
“Autores, ano: volumen, capitulo o apéndice”. El punto y coma, indicard una nueva
referencia del mismo u otro volumen.

180 La traduccién es mia.
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La importancia de Linneo radica en que con él aparecen las se-
nales inequivocas de un saber sobre la naturaleza, que adquiere su sen-
tido en la buisqueda permanente de una Taxonomia Universalis, donde
la clasificaciéon u ordenamiento de todos los ‘seres’ sera la caracteristica
que definird las leyes generales de los mismos y las condiciones bajo
las cuales seria posible su conocimiento (cfr. Foucault, 2005b: 80-82).
Acabar con el lenguaje vulgar o de las localidades en la descripcion de la
naturaleza (enumeracién de los componentes de una planta, por ejem-
plo, o descripciones hechas por leyendas o historias campesinas, etc.), e
instaurar un lenguaje mas puro, neutral, simple, preciso y universal, que
permita a cualquier persona y en cualquier lugar del mundo la identifi-
cacion exacta de los ‘seres), serd la idea fundamental que Linneo tendria
en mente durante sus trabajos: “El lugar ni canoniza ni cambia a nadie;
como dice el proverbio, ni siquiera un cerdo cambia al ser llevado a
Roma” (Linneo; cit. en Nieto Olarte, 2007: 337). Linneo, piensa en un
lenguaje o sistema de clasificacion universal (nomenclatura binominal:
nombre de género, mas un epiteto especifico)'®', que sea capaz de or-
denar el mundo en base a categorias generales de clase (classis), orden
(ordo), género (genus), especies (species)'®.

Si ‘Dios’ creé el mundo, y Linneo lo ordend, significa que el sue-
co habria ideado un lenguaje tan universal que no existiera mediacién
entre sus ‘palabras’ y las ‘cosas mismas’; es decir, de acercar —como dice

181 En latin.

182 La clasificacion linneana pretende incluir, como si de un andlisis ‘formal’ o ‘16gi-
co’ se tratara (aunque apoyado en la verificacién empirica o natural), a todo lo
existente en la naturaleza; por ello su organizacion es en base a ‘taxones’ o agrupa-
ciones emparentadas que van desde un ‘reino’ (‘género supremo’/’genus summa’)
hasta las ‘especies’ mds infimas que puedan ser catalogadas; es decir: reino, clase,
orden, género y especie; descartando cualquier ‘diferencia individual’ que no pue-
da ser incluida en categoria alguna (species infima); para Linneo (también para
Buffon) no hay ciencia sobre ‘singulares’, o de individuos que estén por debajo de
las ‘especies ultimas’ (cfr. Papavero y Llorente Bousquets, 2007: V, LXXXV). Esto es
de vital importancia, dado que la ‘Historia Natural, es un saber cldsico que ignora,
0 mas bien, rechaza los caracteres modificables de los individuos; el saber clasico,
piensa al ser humano como subsumido en una ‘especie’ y/o ‘variedad” que no cam-
bia con el correr del tiempo (cfr. Castro-Gomez, 2010b: 332).
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Foucault (cfr. 2005b: 131-133)- las palabras (lisas, neutrales y fieles) ha-
cia las observaciones del naturista, o viceversa, de acarrear el mundo de
las cosas observadas hacia la pureza de un lenguaje que pretende tener
una relacion intrinseca con el mundo mismo.

El filésofo chileno-peruano Juan Egana Risco, considerado uno de los
fundadores de la ‘patria’ chilena, fue mucho mas linneano que el mismo aba-
te Juan Ignacio Molina. En su Ensayo de una escritura universal, senala que:

Ved ahora este alfabeto, en donde estdn representadas cada una de las
categorias y sus géneros subalternos con signos particulares; y las espe-
cies, clases e individuos [...].

Resulta pues, que para cualquiera idea que quiera yo representar, solo uso
de dos signos: el primero que demuestra la categoria y el género; el segun-
do la especie, la clase y el individuo; lo que no es poca ventaja en la escri-
tura; pero es inmensa en la inteligencia, pues antes de presentar el objeto
explico su naturaleza y propiedades, y doy unos signos tan individuales de
él, que seria muy raro no acertar con el objeto [...] (Egafia, 1829).

El destacado académico chileno Antonio Dougnac Rodriguez,
ha hecho un interesante seguimiento a las influencias que Egana habria
tenido desde el pensamiento juridico confusionista; llegando a decir, in-
cluso, que aquel lenguaje universal no era sino una reminiscencia de los
ideogramas chinos, a partir de las asiduas lecturas e intereses que Egana
tuvo por el exotismo oriental (cfr. Dougnac Rodriguez, 1998). No me
cabe duda que tal influencia puede haber existido, sin embargo, el jui-
cio que Dougnac hace de la obra de Egana es enteramente insuficiente
para lo que he venido sosteniendo aqui, en tanto desconoce el contexto
epistemolgico en que estd inserto su pensamiento. Egana, es un repre-
sentante mas, junto a Molina/Lacunza, y luego a sus camaradas Manuel
de Salas y Camilo Henriquez, de un ‘orden clésico del saber’, como ya
lo he venido describiendo, que emergia en América, especificamente en
Chile, durante los tltimos anos del siglo XVIII. Las palabras, los lengua-
jes, los idiomas, intentan durante la época, otorgar un cierto ‘sentido’
a las cosas o a la realidad que les era inaccesible; los filsofos del orden
clasico, como Egana, buscan una especie de mathesis o cuadricula orde-
nadora universal, que haga inteligible el mundo. Linneo, como ya vimos
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anteriormente, marcaba una pauta en la divulgacién de una taxonomia
como lenguaje universal, que seria conocida por casi todos los intelec-
tuales de la Ilustracién en Chile; algunos mads, y otros menos apegados
al formalismo que ella implicaba, pero Egana no era la excepcidn; leer
el Ensayo de una escritura universal es, sin lugar a dudas, y teniendo
presente el aporte de Dougnac, rememorar la obra Systema Naturae de
Linneo, en su intento por pensar (entendamos aqui: ‘clasificar’ en su
mas pleno sentido linneano) la realidad fisica y moral de su pais'®.

El género Homo, y la especie Homo Sapiens

La clasificacién que Linneo hace del hombre (género Homo) en
su primera edicion de Systema Naturae (1735), no se distingue de la de
los monos (género Simia), en tanto que ambos pertenecen al orden ‘An-
tropomorphia™®. En aquella edicién, Linneo reconoce cuatro variedades
humanas: al hombre ‘europeo’ (albescens, o de piel blanca), al hombre

183 Ruego al lector, tener presente esta sutileza; Egafia, aunque defensor de los derechos
universales, y considerado como el precursor del proyecto de ‘confederacion’ de las
provincias americanas fue, al mismo tiempo, el promotor de una muy desdichada
medida politica para eliminar algunos de los males de Chile (la ‘vileza y corrupcién
de la plebe’), y que tenia como fundamento un muy arraigado prejuicio racial que
la Historia Natural habia legitimado como una ‘verdad’ cientifica: “prohibir la in-
troduccién de negros para quedarse en Chile, y desnaturalizar de todos modos las
castas. Hombres que tienen la infamia vinculada a su color, y que por ello deben
vivir sin esperanzas de alguna consideracién, no pueden tener costumbres, ni honor,
gozan lo que pueden, que es el placer de los vicios; ellos se unen a la restante plebe y
la hacen igualmente vil. En Chile, no hay ramo de industria que ejerciten los negros,
ni los indios, con que no son necesarios” (Egafia, 1810: 106). El evidente racismo de
Egafia serd continuado tiempo después por su hijo Mariano de Egafia, que en 1823
se manifestard en contra del proyecto de abolicion de la esclavitud en Chile ante el
Senado (véase infra, p. 301ss.). Veremos en las siguientes paginas lo que significaba
‘ser negro’ o ‘indio’ al interior de las taxonomias raciales; también diré algo respecto
ala kalokagathia como ‘técnica’ discriminatoria, y otro tanto sobre la asimilacién que
los criollos hicieron de las biopoliticas borbénicas en el proceso de racializaciéon de
las clases sociales o ‘desnaturalizacién de las castas’

184 Linneo consider6 tres categorias légicas (naturales) como genus summa: Reino
mineral (Regnum Lapideum), Reino vegetal (Regnum Vegetabilium) y Reino ani-
mal (Regnum Animalium); a éste Gltimo, pertenecerian los géneros Homo, simia, y
Bradypus. Para Linneo, los Simia de los Bradipus s6lo se distingufan en el nimero
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‘americano’ (rubescens, o de piel colorada), al hombre ‘asidtico” (fuscus,
o de piel amarilla), y al hombre ‘africano’ (niger, de piel oscura o negra).

Ilustracion 11
La humanidad (Homo) en la clasificacién de Linneo en 1735'%
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Poco mas de dos décadas después, en 1758, Linneo afiade a su cla-
sificacion dos especies al género ‘Homo™ Homo sapiens'y Homo troglod-
ytes. La primera (sapiens), incluia las cuatro variedades de la edicién de
1735, mas una nueva llamada monstrosus que incluia a una serie de sub-
variedades como los Alpinos, los Patagones, los Hotentotes,'® Chinos,
Canadienses, algunos europeos, y otros humanos ‘peludos’ o ‘con colas’
que habian descrito los viajeros); mientras que la segunda (troglodytes),
la habria agregado el naturalista sueco a su Systema Naturae siguiendo
muy de cerca al médico holandés Jacob Bondt (latinizado como Bontii,
o Bontius) que, en su obra Hitoriae naturalis ¢ medicae Indiae Orientalis

de dedos; y a la vez, éstos se distingufan del Hormo en que éste poseia ‘razén’ (‘Nosce
te ipsum’ [ ‘Condcete a ti mismo’).

185 Extractado de (Linneo, 1735: 11).

186 ‘Hotentotes) se le llam6 a una pequena etnia africana llamada Khoikhoi. La palabra
‘hotentotes), fue la que emplearon los holandeses para esta tribu, y quiere decir
algo asi como ‘tartamudos’ y, aunque despectiva en su contexto colonial, la uso
porque es la que emplea Linneo, y luego Buffon en sus textos, para referirse a ellos
de una forma no muy decorosa. Recordar que en ese tiempo, gracias a muchos
relatos y descripciones de viajeros, algunos consideraron a los hotentotes como el
eslabon perdido entre el simio y el hombre (Véase infra, nota al pie n° 190).
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(libri sex) de 1658, hacia mencién al Ourang Outang'®” u Homo Silvestris
que —segun Linneo— frecuentaba s6lo durante las noches, la oscuridad
(Homo nocturnus), en las regiones de Etiopia, las cavernas de Java, Am-
boina y Ternate (cfr. Linneo, 1758: 20-22).

Ilustraciéon 12
‘Ourang Outang’ segun Jacobus Bontius'®

187 Lapalabra Ourang Outang, proviene de la lengua malaya, y significa algo asi como:
“Hombre (orang) de la selva o del bosque (hutan)”. Es importante sefialar que du-
rante el siglo XVIII, por Ourang Outang no se entendia algo tan especifico como
lo que para nosotros es un ‘orangutdn’; quizds podria semejarse mds a lo que co-
nocemos hoy como ‘grandes simios’ o simios antropomorfos, como los gorilas,
chimpancés, bonobos, y también nuestros orangutanes.

188 (Bondt, 1658: 84). He revisado la edicién digitalizada de esta valiosa obra en la Bio-
diversity Heritage Library. El dibujo es impresionante, porque Bontius ‘dicté’ las des-
cripciones del simio a un dibujante, quien, ademads de carecer de un modelo real, bos-
quejé a una mujer con vellos en el cuerpo, que nada se parecia a un simio, pero que en
el imaginario ‘androcéntrico’ de la época probablemente no habia mucha distincién.
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El ‘Homo Troglodytes), tiene, sin lugar a dudas, un alcance muy

profundo en las ideas ilustradas que se desprendian del mito del ‘buen
salvaje’; la relacion de la pureza originaria con la animalidad,'® y la ‘per-
fectibilidad’ como proceso evolutivo de la existencia, o de un ‘plan ocul-
to en la naturaleza’ que actuaria como un motor esencial en la historia
del mundo, que conducirfa a los seres desde las formas mds simples,
hacia las formas de mds alta complejidad™”.

189

190

La indiscutible relacién que se hace durante los siglos XVII y XVIII, de una ‘seme-
janza’ natural entre el simio y el género femenino, me parece —a la vez que aborre-
cible— interesante, por constituir un problema casi inexplorado por los estudios
postcoloniales y de género en habla hispana. La mujer hirsuta, por ejemplo, o la
recordada ‘Venus Hotentote), fueron otros productos més de la fantasia circense
que el siglo de las luces mantuvo en la mds oscura y precaria humanidad. Véase
sobre esto ultimo, el impactante film basado en la historia de ‘Saartjie Baartman’
(la “Venus negra’) (Kechiche, 2010).

Rousseau es un muy buen ejemplo de esto; y Lord Monboddo podria ser el caso
mas extremo (cfr. Harris, 1996: 71).

Merecerian un estudio aparte las consecuencias antropoldgicas que tuvo el descu-
brimiento y clasificaciéon confusa del Ourang Outang en algunos fil6sofos ilustra-
dos. Rousseau, por ejemplo, luego del intenso debate en torno al Ourang Outang
en los siglos XVII y XVIIIL, llegd a pensar que los animales tan parecidos al hombre
(orangutanes), eran un vestigio del hombre en estado natural primitivo o salvaje,
que no pudieron desarrollar sus habilidades o facultades: “[...] me hacen dudar
si ciertos animales parecidos al hombre, tomados por los viajeros por bestias, sin
detenido examen, o a causa de algunas diferencias notables en la conformacién
exterior, 0 Unicamente porque estos animales no hablaran, no serian en realidad
verdaderos hombres salvajes cuya raza dispersada antiguamente en los bosques,
no habia tenido ocasién de desarrollar ninguna de sus facultades virtuales ni ad-
quirir ningtin grado de perfeccién, encontrdndose todavia en su estado primitivo”
(Rousseau, 1754: 65).

De ahi que posiblemente, estas ‘bestias’ puedan ser el antepasado originario de la
humanidad: “Nuestros viajeros convierten sin miramiento en bestias con el nom-
bre de pongos, mandrills y orangutanes, los mismos seres que bajo el nombre de
sdtiros, faunos y silvanos, los antiguos transformaban en divinidades. Tal vez, des-
pués de investigaciones mds exactas, se descubrird que no son bestias ni dioses,
sino hombres” (Rousseau, 1754: 67).

Podemos ver que, en Rousseau, esta relaciéon o reconocimiento de humanidad a
los orangutanes, puede traer aparejado una serie de presupuestos que seran fun-
damentales para comprender algunos aspectos del pensamiento ilustrado respec-
to a la idea de ‘humanidad’ y de ‘progreso’. Primero, que el ‘estado de naturaleza’
era, entonces, asimilado a un estado de pura animalidad, desde el cual el hombre
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Cada variedad humana es, para Linneo, sintetizada bajo tres pala-
bras latinas que indican el ‘color’, el ‘temperamento’y la ‘postura’. Me llama
mucho la atencién el uso que hace Linneo de antiguas teorias que desde
Hipdcrates (incluso antes) venian explicando el estado de dnimo de las
personas conforme a qué tipo de fluidos (humores) dominarian o interac-
tuarfan en el cuerpo, ya que, en plena Ilustracion, veremos que aun siguen
en uso (en Kant, por ejemplo)'. Por otro lado, Linneo hace también una
relacién de cada variedad humana conforme a un determinado modo de
‘comportamiento, o de caracteristicas fisicas y psicoldgicas. Veamos:

Americanus; colorada, colérica, erecta (rufus, cholericus, rectus).
Pelo negro, lacio, espeso. Fosas nasales anchas, rostro dspero. Barba
escasa. Obstinado, contento, libre. Se pinta con finas lineas rojas. Y en
comportamiento agrega que se trata de una variedad ‘regidos por cos-
tumbres’ (Regitur Consuetudine); Europaeus; blanca, sanguinea, mus-
culosa (albus, sanguineus, torosus). Cabello rubio, castano, sedoso. Ojos
azules. Amable, agudo, con inventiva. Cubierto con vestimentas cefi-
das al cuerpo. ‘Regidos por leyes’ (Regitur Ritibus); Asiaticus; amarilla,

debia ‘salir’ para lograr ‘civilizarse’. Segundo, que el ‘estado de naturaleza), plantea,
también, la posibilidad, de que algunos pueblos hayan permanecidos ‘estancados’
en el tiempo, en una especie de ‘salvajismo’ coexistente a la ‘civilidad’ de la cul-
tura europea. Y tercero, que se desprende de los dos presupuestos anteriores una
‘perfectibilidad’ que le es inherente a la especie humana, y que permite ‘juzgar’ en
torno al retraso (naturaleza) o adelanto (cultura) de unos sobre otros (cfr. Lovejoy,
2007: 176-177).
Estos presupuestos, no s6lo conducirdn a fortalecer lo que Santiago Castro-Gémez
denomina como ‘negacién de la simultaneidad epistémica es decir, de la impo-
sibilidad de pensar en un mismo espacio y tiempo a otros modos diferentes de
producir conocimiento (cfr. Castro-Gémez, 2008: 135-142), como se hara con los
americanos durante la Ilustracién (también con los asiéticos, los africanos); sino
mds bien, y principalmente, la aceptacién implicita de un modo de entender la
historia del mundo y la humanidad como una escala de progresiéon ontoldgica,
que va desde la existencia mds simple e inferior, a la humanidad méds perfecta, o
divinidad en algunos casos (ens perfectissimun). Véase infra, lo que diré sobre la
temporalizacién en Buffon, pég. 154.

191 La teoria de humores, se fue desarrollando a partir de la idea de ‘equilibrio’ entre
la interioridad y la exterioridad del ser humano; es decir, entre los humores del
organismo, con los influjos que se recibian del clima.
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melancdlica, rigida (luridus, melancholicus, rigidus). Cabello negro, ojos
oscuros. Severo, arrogante, codicioso. Cubierto con vestimentas sueltas.
‘Regidos por la creencia’ (Regitur Opinionibus); Africanus; negra, fle-
madtica, relajada (niger, phlegmaticus, laxus). Cabello negro, rizado. Piel
sedosa. Nariz chata, labios tiimidos. Taimado, indolente, negligente. Se
unta con grasa. ‘Regidos por el capricho’ (Regitur Arbitrio)'*.

Cuerpo bello, alma buena. Un primer acercamiento a la kalokagathia

El profesor Max Hering Torres (2007, 2008) insinta que la idea de
determinar el ‘cardcter’ sobre la base de la fisonomia, tiene un muy lejano
antecedente filosofico (y cultural) en la Kalokagathia (xaioxayabia)
del mundo griego, que habria permeado casi todo el canon estético (y
ético) del horizonte cultural de occidente. La kalokagathia, aunque es un
término muy complejo y con distintos matices en la historia del pensa-
miento'”’, podriamos definirla —en el contexto del siglo XVIII-, como el
modo en que lo ‘bello’ y lo ‘bueno’ son integrados a partir de una mu-
tua correlacion; la ‘salud’ del cuerpo era esencial para la expresion de la
‘bondad’, y viceversa, el descuido del alma repercutia irremediablemen-
te en la mal formacién del cuerpo. ‘Ser bueno y bello, equivalia a man-
tener un equilibrio o vida armoniosa en el cultivo tanto del alma como
del cuerpo; ‘ser bueno y bello), se traducia, entonces, en ser un ‘modelo
o ejemplo de ciudadano’; de ahi que se entendiera también como ‘no-
bleza) en tanto, ‘buen ejemplar’ de la especie humana. Linneo, y buena
parte de pensadores del siglo XVIII, fueron herederos de este principio;
e indudablemente, que las primeras reflexiones en torno a la ‘raza, en
tanto ‘linaje) fueron adquiriendo también esta idea en la visién que la

192 Las descripciones que he hecho de las variedades humanas, han sido tomadas del
texto de Linneo, aunque arregladas conforme a interpretaciones (cfr. Linneo, 1758:
20-22; Hering Torres, 2007; cfr. Pratt, 2009: 73-74).

193 Sobre una definicién general del concepto, véase: (Ferrater Mora, 1964); para una
profundizacién del concepto en el mundo heleno (Bayer, 1980; Jaeger, 2001).

194 Linneo jamds emple6 la palabra ‘raza’ como sus sucesores. Aqui tenemos otro ejem-
plo notable de lo que decia en un capitulo anterior (véase, nota al pie n° 23), respecto
a la diferencia habida entre la presencia o ausencia de una palabra con la presencia
o ausencia de un concepto. Sin lugar a dudas que Linneo habria desarrollado una
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‘historia natural’ tenia en la clasificacién de los seres humanos; el aspec-
to fisico de cada variedad humana, serd un indicador de las facultades
morales o de ciertas distinciones culturales'®.

El conde de Buffon y el dinamismo en la Escala de los Seres
La cuestién de la especie: temporalizacion de la Gran Cadena del Ser

Georges Louis Leclerc, conde de Buffon, es considerado uno de
los pioneros en la génesis de la antropologia cientifica'®®. Aunque parti-
cipa igualmente del ya mencionado ‘orden cldsico del saber’ en el siglo
XVIIL" se distancia de la rigida sistematica de Linneo, centrandose mas
en las “condiciones externas de la existencia de los seres vivos, de las
relaciones entre ellos y de la evolucion de la especie” (Gonzalez Monte-
ro de Espinosa, 1996); o dicho de otro modo, Buffon intenta “retratar,
cualquier recoveco y todas las manifestaciones del mundo natural” (La-
fuente y Moscoso, 1999).

estética y valoracion racista al ordenar las variaciones humanas (de la misma idea es
Max Hering), aunque no haya empleado necesariamente la palabra ‘raza’

195 En Buffon, veremos un ‘segundo acercamiento’ al concepto de kalokagathia. Véase
infra, nota al pie n° 213.Y en el ultimo capitulo diré algo respecto a su interpreta-
cién desde la ‘criollidad’ chilena (infra, p. 314ss.).

196 Sobre Buffon y su obra, véase: (Lafuente y Moscoso, 1999; Sloan, 2001; Papavero y
Llorente Bousquets, 2007: VI, XCVI - Apéndice I - XCVII - Apéndice II - CI - CII -
CVIL VII, CXIII - CXV; Papavero y Llorente-Bousquets, 2008: I1I, 33; IV, 35; Sloan,
2008b, 2008a; Caponi, 2010). Alli se podré encontrar una extensa bibliografia.

La traduccién que he empleado, es la del naturalista José Clavijo y Fajardo; de un
valor histérico incuestionable, dicha traduccién habria sido revisada y aprobada
por el mismo conde de Buffon.

197 Con esto quiero decir que Buffon fue tan responsable como Rousseau o Montes-
quieu en la construccién de los mitos de la [lustracion (confianza en los sentidos,
fe en el progreso, secularizacion del saber, libertad de pensamiento, etc.). Este re-
posicionamiento de Buffon en la historia de la ciencia, y de ubicarlo a la misma
altura de los philosophes, ha sido una tarea llevada a cabo principalmente por el
historiador francés Jacques Roger (cfr. Sloan, 2008a: 431), y retomado también por
Lafuente y Moscoso (cfr. Lafuente y Moscoso, 1999: introduccién, nota al pie n°6).
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Buffon piensa que el sistema clasificatorio de Linneo redunda de-
masiado en lo ‘abstracto; distancidndose de lo ‘real’ que resulta ser la na-
turaleza misma. Refiriéndose al sistema linneano, decia que “lejos de ser
cientifico, serd cuando mucho un convenio, un idioma arbitrario y un
modo de entenderse, pero de que no puede resultar ningtin conocimiento
real” (Buffon, 1785: 13)". Las divisiones establecidas por una taxonomia,
en clases, géneros, etc., no hace mas que elaborar ‘artificialmente’ (o no-
minalmente) una visién fragmentada de un proceso natural que, de suyo,
es continuo (continuum); es decir, la naturaleza no puede ser rigidamente
englobada bajo conceptos, cuando en realidad existe una serie invisible de
producciones intermedias entre una clasificacion y otra'”:

Vemos cémo resulta superficial el oponer, como dos opiniones diferen-
tes y rivales en sus opciones fundamentales, un ‘fijismo’ que se contenta
con clasificar los seres de la naturaleza en un cuadro permanente, y una
especie de ‘evolucionismo’ que sostendria una historia inmemorial de la
naturaleza y una profunda presion de seres a través de su continuidad
(Foucault, 2005b: 150)3%,

El grave error de Linneo, segiin Buffon, no era que su sistema
completo fuera practicamente un producto de la imaginacién, sino que
el problema radicaba en que el cientifico sueco confundié dos dmbitos

198 He preferido utilizar la edicién de 1844, simplemente por un asunto de legibilidad
en la ortografia. Después de todo, en cuanto a contenido se refiere, esta edicién
no se distancia en nada a la primera traduccién espanola de 1785 que hiciera Jo-
seph Clavijo. La cita que acabo de hacer también ha sido referida en: (Papavero y
Llorente-Bousquets, 2008: 111, 33.33).

199 Como vimos en la taxonomia linneana, un cuadro clasificatorio recorria una serie
de combinaciones de caracteres que iban desde lo mds simple a lo mas complejo.
Se trataba de un continuum, pero sélo en términos espaciales, no temporales. La
‘especie’ era un concepto que imponia la ‘fijeza’ de la naturaleza en un doble senti-
do: o Dios habia creado a todas las especies tal como hoy las hallamos, o bien Dios
cred los gérmenes que posibilitaron el desarrollo de nuevas especies con el tiem-
po. El ‘fijismo’ y el uniformismo, constituian una condicién de posibilidad para el
conocimiento cientifico, en tanto, otorgaban una estabilidad o regularidad en la
naturaleza que permitia la formulacién de sistemas clasificatorios (cfr. Vdsquez
Garcia, 1995: 80-82; cfr. Lafuente y Moscoso, 1999: introduccién).

200 Véase supra, nota al pie n° 190.
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muy diferentes de ordenacién, al intentar clasificar bajo ‘abstracciones’
un mundo ‘real’, ‘fisico’ o ‘natural’:

[...] hacer de ella [de la especie] un ente abstracto, que ya no se parece
al ente real; y cuando se ha discurrido y calculado mucho sobre las rela-
ciones y propiedades de este ente abstracto, y llegado a una conclusién
igualmente abstracta, se cree haber hallado alguna cosa real, y se traslada
este resultado imaginario al sujeto fisico, lo cual produce una infinidad
de consecuencias falsas y de errores (Buffon, 1785: 58-59).

El problema de fondo que aqui se planteaba, era un ajuste o rectifi-
cacion al modelo ‘fijista’ de ‘especies y de géneros, complementdndolo con
una “historia inmemorial de la naturaleza y una profunda presion de los
seres a través de su continuidad” (Foucault, 2005b); es decir, mas que una
vision ‘opuesta’ a la de Linneo, con Buffon vemos aparecer una visién ab-
solutamente simultdnea y complementaria que®”!
fundamentales: primero, el ‘tiempo’ que afecta al espacio exterior de los
seres vivos (las edades de la tierra); y segundo, la supuesta derivacién de

unas especies a partir de otras (cfr. Vasquez Garcia, 1995: 81-82).

considera dos aspectos

Con Buffon, la Historia Natural dejara de ser, entonces, una dis-
ciplina limitada a la mera catalogacidn o clasificacion de objetos y seres
vivientes; el concepto de lo que significaba ‘natural’ seria ampliado muy
significativamente hacia el descubrimiento de un ‘decurso temporal de

>, <«

201 Ambos naturalistas pertenecen al mismo ‘orden cldsico del saber’: “Vemos cémo
resulta superficial el oponer, como dos opiniones diferentes y rivales en sus opcio-
nes fundamentales, un ‘fijismo’” que se contenta con clasificar los seres de la natu-
raleza en un cuadro permanente, y una especie de ‘evolucionismo’ que sostendria
una historia inmemorial de la naturaleza y una profunda presion de seres a través
de su continuidad. La solidez sin lagunas de una red de especies y de géneros y la
serie de los acontecimientos que la han roto forman parte, en un mismo nivel,
de la base epistemoldgica a partir de la cual fue posible en la época cldsica un sa-
ber como historia natural. No son dos maneras distintas de percibir la naturaleza
radicalmente opuesta, ya que estin comprometidas en elecciones filos6ficas mds
viejas y mas fundamentales que cualquier ciencia; son dos exigencias simultdneas
en la red arqueoldgica que define el saber de la naturaleza durante la época cldsica.
Pero estas dos exigencias son complementarias y, por ello, irreductibles” (Foucault,
2005b: 150-151).
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lo viviente’ 0, mds bien, hacia una ‘temporalizacion de la gran cadena de
los seres’ (Lafuente y Moscoso, 1999).

Esta escala de progresion (scala naturae), que Lovejoy ha denomi-
nado como la ‘Gran cadena del Ser’, fue una creencia muy arraigada en
el pensamiento occidental desde hace muchos siglos antes; contenien-
do —segtin el autor— tres importantes componentes que la caracterizan:
plenitud, continuidad, y gradacién. Sin embargo, durante el siglo XVIII,
ese mundo perfectamente jerarquizado, se vefa interrumpido por la idea
de progreso, en que el ‘tiempo’ podia transformar el desarrollo gradual
de los seres; si antes se creia que la ‘plenitud’ ya estaba dada en la crea-
cion, ahora se pensaria que esa ‘realizacion’ de los seres, o bien ya se dio
en algunos en el pasado, o algunos la tienen en la actualidad, u otros ob-
tendran ese ‘don’ de la existencia en un futuro, pero ya el mundo dejaba
de ser inamovible e inmutable; es decir, no s6lo pudo la creacién de Dios
haberse degenerado con el tiempo, o extinguido algunas de sus especies,
sino también, mutando de una especie a otra.

A esta idea de irrupcion en la supuesta ‘continuidad’, Lovejoy la
llama ‘temporalizacion de la Gran Cadena del Ser’, y en ella se inscriben
los predecesores del evolucionismo que, percatindose de esta ‘ruptura’ o
vacio habido entre la especie humana y la de los simios grandes (o ani-
males mds evolucionados), buscaron ciegamente el ‘eslabén perdido’ que
explicara ese traspaso de una especie a otra (natura non facit saltum, decia
un adagio muy popular en aquel entonces: “la naturaleza no da saltos”);
de ahi también que el ‘aspecto fisico’ de ambos fuera permanentemente
comparado, viendo en los rostros y movimientos de simios las remem-
branzas de un hombre primitivo, carente de ‘cultura’ o de ‘civilizaciéon*.

La raiz de esta critica hacia la taxonomia de Linneo, y que no
es otra que los alcances que pueda tener el concepto de ‘especie’ (fijo
o mutable), puede encontrarse —segtin Papavero y Llorente (2008: III,

202 Véase en esto una antesala a las ideas de ‘progreso), tan propias del mundo ilus-
trado. Véase, sobre este asunto: (Lovejoy, 1983; Baumer, 1985; Moran III, 2002;
Marks, 2008).
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33.33)—, en el cldsico debate que hubo entre Leibniz y Clarke-Newton
(entre los anos 1715 y 1716), en torno a la naturaleza del ‘tiempo y el
espacio; y en la sistematizacién del pensamiento de Leibniz que hiciera
el filésofo alemdn Christian Wolff*.

Sin pretender simplificar esta compleja discusion o sus importan-
tes consecuencias, s6lo bastenos decir, que para Leibniz —luego, también
para Wolff—, el ‘tiempo y el espacio’ no tenian una existencia por fuera
de las cosas (como silo era el ‘tiempo y espacio’ absolutos en Newton)**,
sino que se realizaban a través y por medio de las cosas mismas, ambos
son inmanentes a los fendmenos; es decir, el espacio sélo existia en re-
lacién a los cuerpos, y no como un mero contenedor; y el tiempo, de
igual modo, sélo era realizable al interior de una historia material y de
las relaciones sucesivas de los objetos. Es decir, cuando se habla de ‘reali-
dad’ (asi lo planteaba Wolff), se habla siempre de una “totalidad de seres
finitos existentes en cadenas causales de sucesiéon que comprendian la
inmanencia del tiempo” (Papavero y Llorente-Bousquets, 2008), de ahi
que Buffon viera en la ‘especie organica’ el mejor ejemplo de aquel ca-
ricter de ‘sucesion’ reflejado en la ‘continuidad’ que otorgaba la ‘repro-
duccién’ (cfr. Sloan, 2001; cfr. Papavero y Llorente-Bousquets, 2008: I1I,
33.33): “Ese poder de producir lo semejante, la cadena de existencias su-

203 Para una idea muy general, aunque suficiente, sobre este debate, véase (Cassirer,
1986: 396-404).

204 El‘espacio’ segtin Newton, era absoluto, homogéneo, inmévil, indivisible y distinto
de la materia: “El espacio absoluto permanece constantemente igual e inmévil, por
virtud de su naturaleza y sin relacién alguna con ningtin objeto exterior; el espacio
relativo, por el contrario, es una medida o una parte mévil del primero, que nues-
tros sentidos nos sefialan por medio de su situacion con respecto a otros cuerpos y
que generalmente se confunde por error con el mismo espacio inmévil... Como las
partes de éste no pueden verse ni, en general, distinguirse a través de los sentidos,
admitimos en vez de ellas ciertas medidas perceptibles y determinamos todos los
lugares con arreglo a su situacion y a su distancia con respecto a un cuerpo dado,
que consideramos inmévil. Nos valemos, asi, en vez de los lugares y movimientos
absolutos, de los relativos, lo que resulta, ademas, suficiente para los fines de orden
practico; pero en la teorfa cientifica tenemos que saber abstraemos de los sentidos”
(Newton; cit. en Cassirer, 1986: 396).
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cesivas de individuos, constituye la existencia real de la especie” (Buffon;
cit. en Papavero y Llorente-Bousquets, 2008: 111, 33.33).

De esta diferenciacién, por un lado, emergeran dos de los cam-
pos o tendencias de la cultura cientifica: una centrada en la jerarquia y
desarrollo de sistemas abstractos, mas cercana a la 16gica-matematica; y
la otra, centrada en los procesos histéricos, en la historia natural, y en
las relaciones ecoldgicas y genéticas de los organismos; y aunque ambos
campos cientificos parten desde principios muy diferentes, van a sobre-
vivir de forma paralela durante mucho tiempo (como sucedi6 con los
seguidores de Linneo y Buffon, por ejemplo), hasta incluso en la distin-
cién explicita que hard afios después Immanuel Kant —como veremos
mas adelante— entre una Naturbeschreibung, o sistema clasificatorio, ta-
xonomico, al estilo linneano; de una Naturgeschichte, o de un entendi-
miento histérico de la naturaleza, al modo de Buffon.

Volviendo al concepto ‘especie], debo resaltar que, con Buffon,
adquiere un cardcter nunca antes visto que influird de manera notable
en la posteridad de la Historia Natural, la ‘especie’ ya no serd entendida
como un ‘universal abstracto’ (como veiamos en Linneo), sino, como ya
he senalado, como una ‘realidad temporal’; esto es, como agrupamientos
conectados indisolublemente a sus condiciones histéricas y materiales:

[...] no es ni el nimero, ni la coleccién de individuos semejantes, lo
que hace a la especie. Es la sucesién constante y la renovacién de esos
individuos que la constituyen [...] La especie es asi una palabra abstrac-
ta y general, para la cual la cosa existe apenas cuando consideramos la
Naturaleza en la sucesion del tiempo, y en la constante destruccién y
renovacion de los seres (Buffon; cit. en Papavero y Llorente-Bousquets,
2008: 111, 33.33).

Como consecuencia de esto, el programa de estudio de Buffon
fue, durante el transcurso de los anos, convirtiéndose en un trabajo que
daria un salto significativo desde la ‘abstraccién’ taxondémica a su tem-
poralizacién material e histérica: “enfatizaba los procesos histéricos, el
estudio de la distribucién, la migracién de formas, el cambio geoldgi-
co, y aun el estudio de los cambios degenerativos de las especies en el
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tiempo” (Sloan, 2001: 54); asunto que le llevd, en 1788, a establecer un
paradigma tanto en la geologia histérica como en la biologia. En lo geo-
l6gico, Buffon argumenté que la tierra contaba con 75 mil anos desde
su creacion, y que desde esa fecha ha sufrido una serie considerable de
transformaciones; y en lo bioldgico, que las transformaciones sufridas
por los distintos seres a lo largo de los afos, son producto de agentes
externos que han modificado irreversiblemente la caracteristicas de las
distintas ‘especies’.

Buffon, defendi6 la epigénesis en un momento en que el prefo-
mismo estaba muy en boga; pero no se trataba de un epigenismo en su
versién animista (como el psicovitalismo que postulaba una especie de
‘alma’ en la generacién de los seres)?®”, sino mds bien de un epigenis-
mo de corte materialista, que vefa los procesos vitales como impulsa-
dos por una fuerza fisica (la force pénétrante) muy similar a la fuerza de
gravedad de Newton (cfr. Mahner y Bunge, 2000: 314-315). Segtin nos
seniala Gustavo Caponi (cfr. 2010: 38-41), lo que hace verdaderamente
caracteristico el pensamiento de Buffon respecto a la degeneracién de
las especies, es justamente la ‘sorprendente’ idea de un ‘preformismo’ sin
gérmenes que sean ‘preexistentes..

Es decir, en vez de apelar a una ‘estructura oculta’ para explicar
la direccién de la organizacion de la materia, Buffon recurre a un ‘mol-
de interno), donde cada especie orgédnica estd gobernada por su propia
fuerza inherente y especifica (cfr. Papavero y Llorente-Bousquets, 2008:
I11, 33.33), o donde el propio organismo seria el que “asimila y ordena
las moléculas que lo nutren” (Caponi, 2010: 40), otorgando a las es-
pecies subsiguientes las condiciones que regularian su desarrollo: “[...]
un nuevo organismo cuyas partes, ya premoldeadas por sus progenito-
res, también operaran como molde de su propio crecimiento” (Caponi,
2010: 40-41). Es asi, como puede comprenderse la influencia que tiene
el clima, la alimentacién, o los modos de vida, en la configuracién y

205 Me refiero especificamente al médico alemdn Georg Ernst Stahl (n.1659-m.1734).
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estado de los ‘moldes” que condicionan las generaciones venideras (cfr.
Caponi, 2010: 41).

Los efectos del clima y el ambiente en la formacion de las razas

De este modo, las ‘variedades de la especie humana), son producto
de causaciones externas; las diferencias que se encuentran en las varie-
dades, son de tres tipos: de ‘color’ (del cabello, de los ojos o de la piel), de
‘forma y de tamano’ (proporcién corporal, estructura del crdneo, o del
rostro),” y de ‘indole’ (costumbres o modos de vida); todas ellas causa-
das por el ambiente geogréfico en que se habita, y por el contacto y cruce
sanguineo que tenga con otros grupos humanos; de estas diferencias
que le acontezcan a las variedades humanas en el tiempo, dependerd si
han sido encauzadas hacia su perfeccién, o hacia una lamentable (aun-
que reversible)*® degeneracion®® (cfr. Aréchiga C., 1995: 62).

206 Creo que el tema de la ‘epigénesis’ o el asunto de la generacién (y degeneracion)
en Buffon, es de esencial consideracién a la hora de abordar el tema racial en los
siglos XVIII y XIX, sobre todo por la influencia que tendrd en pensadores como
Blumenbach (con su Bildungstrieb), y luego en Kant; sin embargo, no puedo des-
viarme en su tratamiento. Sugiero, para una mayor profundizacién: (Papavero y
Llorente Bousquets, 2007: VI, XCVII; Apéndice II; Sloan, 2008b).

207 Una causa secundaria, pero no menos importante, lo es también la nutricién:
“Puede considerase, pues, el clima como la causa primitiva y casi tinica del color de
los hombres; pero el alimento, aunque contribuye mucho menos que el clima para
el color, tiene mucha parte en las proporciones del cuerpo. Los alimentos toscos,
mal sanos o mal preparados, pueden hacer que degenere la especie humana; y asi
vemos que todos los pueblos que viven miserablemente, son feos y mal formados”
(Buffon, 1787b: 169).

208 Si para Buffon las transformaciones de las variedades humanas alrededor del globo,
son efectos de causaciones externas, y no de ‘moldes preexistentes’ que las determi-
nen, debemos suponer entonces, que las mismas causaciones podrian ‘revertir’ el
proceso de degeneracién, y volver a una determinada ‘variedad’ a su estado original
(Aréchiga C., 1995). Al respecto, hay un ejemplo muy llamativo que Buffon toma
del viajero francés Jean-Baptiste Tavernier, quien dice que unos holandeses criaron
a una nina hotentota desde recién nacida llevindosela a Europa, y que ésta con el
tiempo se hizo tan blanca como una verdadera europea (Buffon, 1787b).

209 He empleado el adjetivo de ‘lamentable’, no en relacién a si la transformacién es o
no ‘conveniente) sino mds bien, por cuanto la ‘degeneracion’ en si, para Buffon, es
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Con Buffon, la palabra ‘raza’ es empleada de una manera muy
sistemadtica y estrechamente emparentada a otro concepto como el de
‘especie’; para él una ‘raza’ se convierte en tal cuando alguna ‘variedad de
la especie” ha adquirido caracteres hereditarios a lo largo de un proceso
extenso de descendencias; es decir, de un linaje, conectados entre ellos
por una cadena histérica comuin de una manera ininterrumpida: “Las
razas en cada especie de animal solo son variedades constantes que se
perpetian a través de la generacién” (Buffon; cit. en Papavero y Llorente
Bousquets, 2007: VI, CII).

Sin embargo, las variaciones de la especie que se hallan repartidas
por el globo terrestre, es decir, las ‘razas) habrian sido estimuladas al
cambio —tanto de color, de forma y tamano, o del cardcter— por un lar-
go y complejo proceso de ‘degeneracion’ de un sélo prototipo humano,
geograficamente identificado, y de un tipo ‘europeo’ muy particular:

El clima mas templado empieza a los 40 grados, y se termina en los 50,
y bajo de esta zona se encuentran los hombres mds hermosos y bien
hechos, siendo en él donde se debe tomar la idea del verdadero color
natural del hombre; y también el modelo o la unidad a que deben re-
ferirse todas las demds graduaciones de color y de hermosura. Los dos
extremos distan igualmente de lo verdadero y de lo hermoso: los pai-
ses cultos situados en esta zona son la Georgia, la Circasia, la Ukrania,
la Turquia Europea, la Hungria, la Alemania meridional, Italia, Suiza,
Francia, y la parte septentrional de Espafia; y los habitadores de todos
estos paises son también los mds hermosos y gallardos de todo el Orbe
(Buffon, 1787b: 168-169).

La idea que se encuentra detrds de aquella cita, no es s6lo la ya
sabida posicion que ocuparia un determinado grupo de la raza europea
en el mapa de la humanidad;*" sino, y principalmente, la formulacién

siempre un proceso de ‘desfiguracion, de ‘desnaturalizacién o adulteracion de la
forma o modelo ‘original’ (cfr. Caponi, 2010: 50-51).

210 La referencia a este grupo selecto de Europa —del cual las demds variedades son
deformaciones—, es un poco mds atrevida atn; dice asi: “Por poco que se baxe del
Circulo Polar, en Europa, se encuentra la mds hermosa casta del género humano.
Los Daneses, los Noruegos, los Suecos, los Finlandeses, los Rusos, aunque algo
diferentes entre si, se parecen lo bastante para no componer con los Polacos, los
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de una de las ideas mas influyentes que predominard en casi todas las
reflexiones sobre el hombre y la naturaleza del siglo XVIII: que la hu-
manidad es modificable en sus rasgos fisicos y morales conforme a las
influencias que ésta recibe del ambiente.

Si bien desde tiempos de Hipdcrates se venia tejiendo la idea de
una intrinseca relacion entre el medio ambiente y el hombre, 0 de cémo
el clima y la ubicaciéon geogréfica pueden modificar la naturaleza fisica y
moral de los individuos®"'; o viceversa, de cémo las ‘costumbres’ pueden

Alemanes y todos los demds pueblos de Europa sino una sola e idéntica especie de
hombres [...]” (Buffon, 1787b: 205-206); “[...] el blanco es el color primitivo de la
Naturaleza, el qual mudan o alteran el clima, el alimento y las costumbres, hasta
llegar al color amarillo, al aceytunado o al negro [...] La Naturaleza, en toda su
perfeccion, ha hecho los hombres blancos [...]” (Buffon, 1787b: 142).

211 En su Tratado de los Aires, Aguas y Lugares, el médico griego hace una serie de
descripciones fisicas y psicoldgicas de los habitantes de distintas localidades, de-
mostrando que el clima y la ubicacién geografica son factores determinantes en
las ‘diferencias’ entre los hombres. En alguna de sus partes, Hipdcrates logra di-
ferenciar a los asidticos de los europeos, siguiendo una muy curiosa descripcién
de sus caracteristicas que son producto de los cambios climdticos y geogréficos.
Sin embargo, hay un pérrafo del texto aquel que llama enteramente la atencidn,
dado que resume en pocas palabras la idea que quiero exponer aqui; sefiala que la
“variacion de las estaciones es la causa més poderosa de la diferente naturaleza de
los hombres; sigue después la calidad del terreno de dénde sacan su subsistencia,
y de las aguas de que hacen uso. Es un hecho constante que la constitucion fisica y
moral del hombre se modifica regularmente por la naturaleza del lugar que habita”
(Hipdcrates, 1828: cap. VI, n.124, p. 233).

Este texto ocupa un lugar muy especial al interior del Corpus Hippocraticum, y
su influencia es muy significativa, ya que no s6lo dejard una huella en las obras de
Platon, Aristételes o incluso més tarde en Galeno, sino también, en los primeros
filésofos modernos como Jean Bodin, John Arbuthnot, Montesquieu, Hume, o
Herder (cfr. Isaac, 2004: 60-61). Antonello Gerbi (cfr. 1960: 33-48), afiade a esta
lista de ilustrados, a pensadores como Voltaire, Raynal, y Marmontel.

No estoy de acuerdo con Castro-Gémez (cfr. 2005a: 273-274), cuando argumenta
que las teorias ambientalistas de Buffon tuvieron como suelo las disputas de Valla-
dolid. Efectivamente hubo en el debate de Las Casas y Sepulveda una insinuacién
a los efectos del clima en la conformacién del pueblo americano; sin embargo,
como ya he mostrado, dicho argumento se remonta mucho més lejos. Asi y todo,
me parece muy interesante la relacién que hace el filésofo colombiano entre una
‘simetria’ del ambientalismo de Valladolid, y la ‘diacronia’ del ambientalismo del
siglo XVIII, en tanto que permite comprender de mejor manera eso que ya habia
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influir en la estructura fisica y psicoldgica (como ya lo habia supuesto De-
mocrito con su idea de ‘physis’)?'% no serd sino hasta el siglo XVIII cuando
esta idea tomard una forma muy arraigada en las ciencias naturales.

Aunque Buffon mantenga una opinién muy diferente a la de
Linneo respecto a la relacién habida entre la fisonomia y las cualidades
morales de las personas (kalokagathia)**?, sus descripciones sobre Chile,

dicho respecto a la ‘temporalizacién de la Gran Cadena del Ser’ (véase supra, nota
al pie, n° 190).

212 Es sabida la influencia que ejercié Demdcrito en Hipdcrates, y que de él habria
tomado esa idea de que las ‘costumbres’ (véuog) influirfan directamente sobre la
naturaleza (¢voig) hasta transformarla. Sin embargo, en Demdcrito era la ‘ense-
flanza’ (Otdayif) la que ejercia esa transformacion: “la naturaleza creadora y la en-
sefianza son algo parecido, pues también la ensefianza altera el ritmo del hombre,
y, al alterarlo, crea naturaleza” (Demdcrito; cit. en Lopez Pérez, 1975: 212).

213 La kalokagathia que describi en el apartado anterior, toma en Buffon un matiz

diferente. Aparentemente, en algunos pasajes de su Historia Natural, deja entre-
ver su rechazo a cualquier vinculo existente entre el alma y el cuerpo, o entre la
interioridad y la exterioridad: “el alma no tiene forma alguna que pueda ser re-
lativa a alguna forma material” (Buffon, 1787a: 126). A lo mads, los ‘movimientos
del cuerpo’ (por medio del semblante; movimiento de los ojos, cejas, ceno, etc.),
podian reflejar los ‘movimientos del alma’ (las pasiones), pero nunca la ‘esencia’
de la misma (cfr. Buffon, 1787a: 125). Melissa Pecival (cfr. 1999: 13-40), hace un
andlisis muy acucioso al respecto, argumentando que Buffon distinguia entre una
‘physiognomy’ de una ‘pathognomy’, con tal de rechazar las elucubraciones de la
metoposcopia que ponian en riesgo el posicionamiento y la legitimidad cientifica
de la Historia Natural.
Sin embargo, en otra parte, Buffon nos senala algo fundamental para el argumento
que intento desarrollar aqui; nos dice que la habituacién del ser humano a la cor-
poralidad, le ha hecho afectar involuntariamente sus ‘juicios’ respecto a los otros;
de tal modo que, la ‘interioridad’ o el ‘ser’ del sujeto, se ha vuelto indistinguible
tanto del cuerpo mismo, como de sus ropajes: “Nosotros estamos tan habituados
a ver las cosas solamente por el exterior, que no podemos conocer quanto influye
este exterior, aun en nuestros juicios mas graves y mas reflexionados. Formamos
concepto de un hombre; y como en este concepto tiene gran parte su fisonomia,
si esta es de aquellas que nada dicen a nuestros ojos, decidimos desde luego que
aquel hombre no piensa. Hasta los trages y el peinado influyen en nuestro juicio;
por lo cual un hombre cuerdo debe considerar sus vestidos como que componen
parte de su ser, puesto que en efecto son parte de la misma persona, a los ojos de
los otros, y tienen no pequena parte en la idea total que se forma del sugeto que los
usa” (Buffon, 1787a: 110-111).
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aunque no del todo negativas, evidenciaban un cierto grado de ‘degene-
SR < ) < 5 ..

racion’ o ‘deformacion’ respecto a la ‘hermosura’ original de las razas del

norte de Europa:

[...] los habitadores de Chile son de buena estatura, son membrudos,
anchos de pecho, y de rostro desapacible: no tienen barba, porque se la
arrancan con pinzas hechas de conchas: sus ojos son pequefios, sus orejas
largas, por el cuidado que tienen de ensancharselas, y su pelo negro, aplas-
tado y grueso como crines; y, sin embargo de ser muy frio el clima en que
viven, andan desnudos por la mayor parte, sin mas abrigo que algunas
pieles de animales con que cubren sus espaldas (Buffon, 1787b: 147)'.

Ademds, nétese que al referirse a las variedades de la especie hu-

mana como accidentales o relativas a los efectos de causaciones exter-

nas, se entiende con ello que tras la ‘variedad’ relativa que se manifiesta

en los rasgos secundarios, subyace ante todo la ‘unidad’ de la especie

humana; un monogenismo?'* que, aunque contenga un matiz biblico,

216

muy propio de la época, serd también el elemento caracteristico de las
antropologias de Blumenbach*” y de Immanuel Kant:

214

215
216

217

Esta cita, nos hard mucho sentido, cuando veamos en los tltimos capitulos los mo-
dos de representacion o, mds bien, de ‘escenificacion’ que la sociedad colonial de
fines del siglo XVIIL, y principios del XIX, realizan en torno a un ‘modo’ particular de
‘ser’ y de ‘parecer’. Veremos como la Naci6n chilena, y sus respectivas identidades, se
construyen sobre la base de una serie de elementos ‘especulares’ o relativos a un ‘afan
por la apariencia, que tienen al imaginario europeo como modelo ideal de legitimi-
dad social y, a la vez, como un referente para los juicios discriminatorios y raciales.
El abate Juan Ignacio Molina logard revertir esta imagen de Chile durante la lla-
mada ‘disputa del nuevo mundo’ Molina serd, incluso, el tnico chileno capaz de
‘persuadir’ al mismo Immanuel Kant. Véase infra, p. 172ss.

Sobre el ‘monogenismo’ y ‘poligenismo’, véase: (Harris, 1996: 72-76).

El monogenismo del siglo XVIII estuvo siempre en sintonia con el relato crea-
cional del Génesis; Addn y Eva, eran vistos como los antepasados comunes de la
humanidad (cfr. Harris, 1996: 72).

Blumenbach proponia una geometria racial que implicaba las taxonomias de Lin-
neo y Buffon. Las variedades humanas eran —segun él- ‘degeneraciones’ (también
climdticas, de alimentacion, de los modos de vida, de las mezclas y las enferme-
dades) de un tronco comun ‘caucasoide’ (cfr. Harris, 1996: 73): “He otorgado el
primer lugar a la caucasica [...] lo que hace que la estime la originaria. Esta diverge
en ambas direcciones en dos mds alejadas y muy distintas entre si; por una parte,
a saber, la etipica y, por la otra, la mongolica. Las dos restantes ocupan las posi-
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Todo concurre, pues, a probar que el linaje humano no se compone
de especies esencialmente diferentes entre si: que, por el contrario, no
ha habido originariamente sino una sola especie de hombres, la qual,
habiéndose multiplicado y esparcido por toda la superficie de la tierra,
ha experimentado diversas alteraciones por influencia del clima, por la
de los alimentos, por el diverso método de vida, por las enfermedades
epidémicas, y también por la mezcla [...] (Buffon, 1787b: 170).

América es un continente débil y degenerado

Las ideas sobre la inferioridad americana tienen, sin lugar a du-
das, su principal fuente en el pensamiento de Buffon. Para el naturalis-
ta francés, América era un continente débil y empobrecido, donde su
fauna y su flora se veian altamente perjudicadas por el clima, y por la
impotencia del hombre americano que no ha sido capaz de dominar la
hostilidad a la que ha sido expuesto:

[...] la naturaleza viviente parece haberse achicado, 0 mds bien no haber
tenido tiempo de adquirir sus mayores dimensiones [...] no hallamos en
estas tierras nuevas sino animales modelados en pequeiio [...] y no sélo
la materia se ha economizado alli prodigiosamente, sino que hasta las
mismas formas son imperfectas, y parece haberse errado o tratado con
descuido (Buffon, 1798: 81-82).

Sus referencias a la geografia de América, a su vegetacion y a sus
animales, son un tema muy recurrente en Buffon; en cambio de sus ha-
bitantes, encontraremos algunas alusiones peyorativas como ésta:

El salvage [americano] es débil y pequeno en los 6rganos de la genera-
cién: no tiene pelo, ni barba, ni ardor alguno con su hembra: aunque
es mas ligero que el Europeo, porque estd mds acostumbrado a correr,
sin embargo, su cuerpo es mucho menos robusto: es también mucho
menos sensible, pero més timido y cobarde: no tiene ninguna actividad,
ninguna energfa en el alma: la del cuerpo no es tanto un exercicio, un
movimiento voluntario, como una necesidad de accién, dimanada de
sus urgencias: quitesele el hambre y la sed, y juntamente se le destruird el

ciones intermedias entre la variedad originaria y estas dos variedades extremas; es
decir, la americana entre la caucdsica y la mongdlica y la malaya entre la caucdsica
y la etiépica” (Blumenbach - cit. en Gould, 1997: 368).
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principio activo de todos sus movimientos, y permanecerd estélidamen-
te en reposo, en pie o tendido dias enteros [...] (Buffon, 1792: 122)8.

El abate Molina, revierte el argumento que caia de alguna forma
sobre los chilenos*?, diciendo que la carencia de ‘pelo’, de ‘barba’ en los
indigenas, mds que sefial de ‘impotencia sexual’, se trataba de un asunto
de ‘higiene’: “[...] acostumbran arrancarselas con pinzas, porque repu-
tan por desaseo el andar con el rostro poblado de barba” (Molina, 1782:
382),y agrega que:

El vello o bozo que anuncia la pubertad, y ellos llaman Calcha, les apun-
ta y sale con mayor abundancia que los pelos de la barba: mas esto no
indica disminucién alguna de fuerzas, ni menos sirve de indicio de de-
bilidad; pues son tan robustos aquellos Indios, y sufren con tal vigor
y constancia todo género de fatiga quando se dan al trabajo, que son
preferidos para todas aquellas cosas o haciendas que requieren esfuerzos
extraordinarios” (Molina, 1782: 382).

‘Calcha’, es una palabra muy antigua que usaban los indigenas
para significar el ‘pelo pubico’; de hecho, hasta en la obra Arte y gra-
matica general de la lengua de Chile del jesuita Luis de Valdivia, la en-
contramos como significando “pili interiores hominis” (Valdivia, 1684:

218 Debo la ubicacion de esta cita al texto de Antonello Gerbi (1960: 5-6).

219 Es importante sefialar que, si bien Chile se relacionaba con la periferia mds resis-
tente al poderio espafiol, algunos viajeros (como Frezier) evaluaron positivamente
sus tierras, a diferencia de como lo hicieron con Perti o México (cfr. Canizares-
Esguerra, 2011: 307); el viajero francés Amadée Francoise Frezier, quien llega a
Chile en 1712, escribi6 algunos afios después su Relacion del viaje por el mar del sur
a las costas de Chile y el Perti (Frezier, 1716), donde hace una detallada descripcion
de sus habitantes; muchos de esos detalles son los mismos que empleard Buffon en
su Historia Natural. A pesar de las descripciones sobre la precariedad de los usos y
costumbres de los nativos, dice algunas cosas que llaman la atencién: “[...] aunque
nos parezcan salvajes estos pueblos, saben mui bien ponerse de acuerdo respecto
de sus intereses comunes. Se juntan con los mds viejos i los que tienen esperiencia
isi se trata de guerra, escogen sin parcialidad un jeneral de mérito i valor reco-
nocidos. Le obedecen con exactitud; por eso, por su buena conducta i heroismo
han impedido en otro tiempo al Inca del Perti que entrara en sus dominios i han
detenido las conquistas de los espafioles [...]” (Frezier, 1716: 26).
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87)*. Molina, emplea la palabra ‘calcha’ en defensa de la masculinidad
del pueblo ‘araucano’, ocupdndola como sinénimo de ‘virilidad’, de ‘po-
tencia sexual’, de ‘fuerza’, y claramente, se estd apuntando como opositor
a la tradicional postura sobre la inferioridad del continente.

Sobre los nativos americanos, las ideas sobre la ‘inferioridad’, to-
maran mayor fuerza con otros pensadores; pero principalmente con la
publicacién de la obra Recherches Philosophiques sur les Américains, ou
Mémoires interessants, pour servir a 'Histoire de 'Espece humaine (De
Pauw, 1768, 1769) del abate Cornelius de Pauw, quien serd considera-
do por Gerbi como el “denigrador de los salvajes” (1960: 61). Es tal la
fuerza con que arremete De Pauw en contra de los americanos, que el
mismo Buffon en su obra Epoques de la nature (escrita en 1778), deci-
de renunciar a su idea de degeneracién del ‘nuevo continente’, a pesar
de contradecir abiertamente sus planteamientos anteriores (cfr. Gerbi,
1960: 139-141)*.

De Pauw, era miembro de la Academia de Ciencias de Prusia, un
destacado enciclopedista creyente en el ‘progreso, y un acérrimo opo-
sitor a las ideas de un ‘buen salvaje’*””. Por razones obvias, no puedo

220 Bernhard Havestadt, también otorga ese significado: “Pili interiores” (Havestadt,
1777: 616).

221 Permitaseme la extensa, aunque interesante cita del naturalista francés: “El estable-
cimiento de la naturaleza viviente, sobre todo de aquellos animales terrestres, no
se realizé en la América meridional, sino posteriormente a su establecimiento en
las tierras del Norte; y estas diferencias de tiempo pudieron haber ascendido entre
cuatro o cinco mil afios. Ya he expuesto una parte de los hechos y razones que
inducen a pensar que el nuevo Mundo, especialmente en sus partes meridionales,
es una tierra que ha sido poblada méds recientemente que la de nuestro continente;
que la naturaleza, lejos de haber degenerado a causa de su antigiiedad, es por el
contrario, nacida mas tardfamente, y no ha existido jamds ni con la misma fuerza,
ni con el mismo poder activo que los paises septentrionales; sin lugar a dudas, des-
pués de todo lo sefialado, las grandes y primitivas formaciones de seres animados
se realizaron en las tierras elevadas del Norte, desde donde fueron pasando sucesi-
vamente a los paises del Mediodia bajo la misma forma, y sin otra pérdida que las
dimensiones de su tamafno” (Buffon, 1778: 179, la traduccién es mia).

222 Conocida es su referencia a la historia que inspiraria la conocida novela Robinson
Crusoe (escrita en 1719), del marinero escocés que fue rescatado en 1709 luego de
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detenerme en las interesantes descripciones que hace De Pauw, y menos
23 para
ello, remito al texto de Antonello Gerbi (1960) que, sigue siendo la me-
jor obra que se ha escrito sobre el tema. Sélo sefialar de manera muy
general que los trabajos del clérigo holandés causaron un gran revuelo

en el didlogo que se forma junto a otros pensadores de la época

entre los criollos de América; no sélo porque ampliard las concepciones
sobre inferioridad que ya habia adelantado Buffon: “indudablemente la
totalidad de la especie humana esta debilitada y degenerada en el nuevo
continente” (De Pauw, 1768: 307); sino, y principalmente, porque ponia
en el tapete uno de los puntos claves que pusieron en movimiento toda
la denominada ‘disputa del nuevo mundo), que:

Los europeos que pasan por América, degeneran como lo hacen los ani-
males; prueba suficiente de que el clima es desfavorable para el mejora-
miento del hombre o el animal. Los criollos descendientes de europeos
y nacidos en América, aunque educados en las universidades de México,
de Lima, y el Colegio de Santa Fe, nunca han producido un solo libro

4 anos abandonado en la Isla Juan Ferndndez (Chile); dice De Pauw: “Asi, pues, el
hombre no es nada por si solo: cuanto es, se lo debe a la sociedad. El mds grande me-
tafisico, el mas grande fil6sofo, abandonado durante diez afios en la isla Ferndndez,
regresaria de ella embrutecido, mudo, imbécil, sin reconocer nada en toda la natura-
leza” (De Pauw, 1768: 302), la traduccién la he tomado de Gerbi, (1960: 49-50).

223 Enun primer momento la disputa (entre 1768 y 1774) contra De Pauw, se hizo desde

Europa, de una manera muy publica y comentada: el benedictino Antoine Joseph
Pernety, el matematico Paolo Frisim, o el abate Roubaud; naturalistas, gedgrafos, o
simplemente fil6sofos defensores del ‘buen salvaje’, que se horrorizaron con el pesi-
mismo del holandés, hicieron de la obra de De Pauw, un blanco de criticas no s6lo
por lo que decia, que tan extrafio para la época no lo era, sino por el ‘método’ que
este naturalista habia empleado; el texto de De Paw, era para estos sefiores “un haci-
namiento de erudicién cruda, inconcluyente y estéril” (Gerbi, 1960).
Y un segundo momento, casi una década después de la publicaciéon de la obra,
se vuelve a generar un debate candente con la literatura proveniente del llamado
‘nuevo mundo’; tanto con los jesuitas que fueron expulsados: como el mexicano
Francisco Javier Clavijero, el riobambefio Juan de Velasco, y por supuesto, los chi-
lenos Juan Ignacio Molina y Manuel de Lacunza; como también por los miembros
de la élites locales (cfr. Gerbi, 1960: 73-295).
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[sobre los animales, los insectos, las plantas, los minerales, el clima, las
singularidades, y los fenémenos de América] (Webb, 1795: 17)%4.

Lo que estd diciendo De Pauw, es que no sélo los nativos son de
una naturaleza degenerada, sino también, los europeos y los criollos
que, sin importar cudnta sangre de ‘noble origen’ lleven, se encuentran
en un ambiente desfavorable para el desarrollo de sus habilidades (o
‘aplicacién, segtin Kant), de sus conductas, e incluso de la conservacién
de la especie misma. Los profesores que ensefian en el nuevo continente
son bdrbaros e ignorantes; las ciencias se encuentran en un estado tan
‘deplorable’, que los criollos han sido incapaces, incluso, de describir su
propio continente, debiendo recurrir permanentemente a naturalistas
europeos. Los nativos de América, si bien, son inferiores respecto a los
criollos, por carecer totalmente de sangre europea, éstos tltimos no los
superan tan significativamente, mereciendo apenas el titulo de hom-
bres racionales’ (cfr. De Pauw, 1769: 167-168).

De Pauw, vino a justificar, entonces, una relevante distincién que
ya se estaba haciendo notar en América, entre ‘europeos’ y ‘criollos’, y
que nada tenfa que ver con la sangre, sino mds bien con el clima, el am-
biente, la ‘leche de las nodrizas indias’, y con todo aquello que produjera
la tierra del ‘nuevo mundo’:

[...] la distincién no era ni étnica, ni econdmica, ni social: era geogréfica. Se
basaba en un jus soli negativo, que prevalecia sobre el jus sanguinis. Quien
habia nacido en las Indias, por esta sola circunstancia se veia opuesto y su-
bordinado a sus compatriotas, con quienes tenia todo lo demds en comun:
el color de la piel, la religién, la historia, la lengua (Gerbi, 1960: 165).

Esto va a generar un resentimiento muy notorio entre los criollos,
y un obligado ‘amor’, ‘defensa’ y ‘exaltacién’ de su propia tierra americana

224 La traduccién es mia, a partir del texto en inglés que elaborara Daniel Webb en
1795. Los corchetes también son mios, y responden al cotejo con la obra original
en francés. La edicién de Webb la he consultado no por su valor cientifico, sino
por el altisimo valor histérico que posee; Daniel Webb representa la aceptacién y
admiracién que se tenia por De Pauw en Inglaterra; y sus escritos estan llenos de
complacencia hacia el maestro holandés.
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(como se hara evidente en los ‘padres de la patria’), como un tono de res-
puesta a la soberbia de los europeos, para quienes el ‘clima’ era mds impor-
tante que la ‘raza’ a la hora de diferenciarse al interior de las redes de poder.

Sin embargo, como ya tendremos la oportunidad de analizar, los
‘criollos’ van a conservar el discurso antropoldgico que sustenta las cla-
sificaciones étnicas (‘raciales’ o de castas), para legitimarse/diferenciarse
de las clases emergentes. Segtin Bourdieu:

[...] no hay agente social que no desee tener ese poder de nombrar y
de hacer el mundo nombrandolo: chismes, calumnias, maledicencias,
insultos, elogios, acusaciones, criticas, polémicas, alabanzas son solo el
pan nuestro de cada dia de los actos solemnes y colectivos de nomina-
cidn, celebraciones o condenas, que incumben a las autoridades univer-
salmente reconocidas [en la construccién de un nuevo tipo de ‘barbarie’
y de ‘civilizacién’] (Bourdieu, 2001: 65)*.

Los ‘criollos’, como nuevos ‘sefiores’ del continente, necesitaban
hacer visible alguna ‘distincién’ que tuviera un asentamiento en la ‘na-
turaleza), es decir, que pudiera ser transmisible de una generacién a otra.
Estrategias que —obviamente— tenfan como objetivo la perpetuidad de
sus privilegios, y que ademds, les permitia distanciarse de aquella mul-
tiplicidad de identidades mestizas que durante el siglo XVIII se hacian
mayoritarias (como plebe)?*. Es sobre esta ‘distincién’ o imaginario de
superioridad étnica de los criollos sobre los indigenas y mestizos, que se
ird construyendo la idea de una Nacién chilena?”’.

Sin pretender reducir los problemas epistemoldgicos que sub-
yacen a esta idea de ‘clasificacién’ de la humanidad desde una mirada
centro-europeizada solamente a los intereses politico-militares (o co-
merciales) en un sentido de ‘expansién), puesto que estoy consciente —y
asi lo he venido demostrando— que de lo que se trata realmente es de
la instauracién de un ‘nuevo orden social y natural en el mundo’ (cfr.

225 Los corchetes son mios.

226 Eran mayoritarias desde mucho antes, obviamente, pero me refiero a la constata-
cién politica que se hace en este siglo. Véase infra, nota al pie n° 277.

227 Volveré sobre esto en la tltima parte del libro.
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Nieto Olarte, 2007: 254-255); 1o que no he dicho, es que los criollos se
veran enfrentados a un sistemdtico y tdcito enjuiciamiento por parte de
las potencias europeas, por el s6lo hecho de que su inferiorizaciéon po-
nia en funcionamiento los intereses de las nuevas potencias econémicas
imperiales que aparecian en el nuevo mapa geopolitico mundial, luego
del declive que habia tenido el imperio Espafiol en el siglo XVII. Las
academias cientificas de aquellas potencias econémicas: Inglaterra (Ro-
yal Society), Francia, Holanda y Prusia, compitieron en una acelerada
carrera por el conocimiento de América (también de Africa y de Asia),
con una serie de viajes maritimos y exploraciones terrestres. Con ello, y
con la agudizacién de la disputa, se ponia, en el fondo, en un serio cues-
tionamiento la capacidad que tenian los criollos espanoles para dirigir
los destinos del ‘nuevo mundo’ (cfr. Castro-Goémez, 2005a: 273)%,

Juan Ignacio Molina: el cientifico que persuadié a Immanuel Kant**®

Molina, el primer cientifico chileno

230

Si bien es cierto que Juan Ignacio Molina*' es considerado como

231

el primer cientifico chileno®!, no es menos relevante que desde mucho

antes ya se venian haciendo descripciones de la naturaleza y de los seres

228 El historiador guatemalteco Severo Martinez Peldez, autor de la conocida obra La pa-
tria del criollo, hace notar también el lugar de la ‘arremetida’ del criollo frente al eu-
ropeo, como una ideologia (criollismo) contradictoria y ambigua, que sélo puede ser
explicada a la luz de una lucha de clases ‘multilateral’, es decir, inserta en un complejo
conjunto de relaciones de poder: “frente a indios, mestizos y mulatos, ellos [los criollos]
eran dominadores y explotadores en diversas formas; frente a las autoridades espafiolas
eran parcialmente dominados aunque no explotados: eran participes insatisfechos y
quisquillosos en el sistema de explotacion colonial” (Martinez Pelaez, 1994).

229 Una version de este apartado sobre la idea de ‘raza’ en Juan Ignacio Molina, ha sido
publicado en: (Lepe-Carrién, 2015b).

230 Sobre Juan Ignacio Molina, puede consultarse: (Gerbi, 1960: 192-198; Hanisch, Wal-
ter, 1974; Hanisch, 1979; Ronan y Hanisch, 1979; Oyaneder, 1994; Salinas, 1998; Ha-
nisch, 1999; Hachim Lara, 2004; Rojas-Mix, 2006; Hachim Lara, 2008a, 2008b).

231 El primer contingente o inmigracién de pensadores y cientificos europeos que lle-
ga a Chile, ocurrird mayoritariamente durante los afos posteriores a la indepen-
dencia, luego de la creacién del Instituto Nacional en 1813.
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vivientes en el ‘reino’; tal es el caso de Alonso de Ovalle (Ovalle, 1646) o
Diego de Rosales (Historia General del Reino de Chile, Flandes Indiano).

Se podria decir que Juan Ignacio Molina es el primer ‘cientifico’
en dos sentidos. Primero, porque de alguna forma es el precursor indis-
cutible de la aparicién en Chile de aquella ordenacién de los discursos
que Foucault ha denominado como episteme cldsica, y que era coetdnea
al pensamiento empirico y racionalista de aquel entonces. Sus practicas
se caracterizaron por la aplicacion rigurosa de metodologias, nomencla-
turas y principios tedricos del saber cientifico que emergian en Europay
occidente en general, con la irrupcién de un nuevo modo de compren-
der el mundo; un lenguaje universal que haria las veces de instrumento
de representacion; es decir, la emergencia de proyectos ‘cientificos’ (que,
como he tratado de mostrar aca, son también proyectos ‘politicos’) con
pretension universal en la elaboracion de “lenguajes artificiales perfec-
tamente analiticos [...] o la idea misma de una Enciclopedia que pre-
sente el orden razonado de los conceptos” (Vasquez Garcia, 1995).

Y, en segundo lugar, porque pienso la historia de Chile o, més
propiamente, la Tlustracién, no cémo un residuo o excedente (retrasa-
do, o posterior) de lo que acaece en Europa como primicia; o como una
copia de lo que acontece en el ‘viejo continente’; sino mds bien, como
una historia que tiene sus propios lugares de produccién, que tiene mu-
cho de local; una traduccién y enunciacién a partir de la experiencia
viva de los pueblos que la formulan, y de la cual Europa misma se ha
visto altamente transformada o enriquecida. En este sentido, el abate
Molina no interesa por lo que pueda o no ‘imitar’ o ‘reproducir’ de na-
turalistas europeos, en lo que, desde luego, hay una participacion activa
de Molina en todo eso; sino mds bien lo que interesa es aquello que estd
al interior de su discurso de ‘interpelacién; de ‘defensa’ o de ‘critica’ con
el ‘viejo mundo’; lo que interesa es aquello que Molina ‘problematiza’ y
que es capaz de ‘producir’ en el debate generado a raiz del despojo o des-
arraigo ‘ontolégico’ que sufren los criollos respecto al lugar que ocupan
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en el mundo®?, y que por supuesto, va a determinar también el lugar de
las variadas castas mestizas.

La incomodidad del criollo, y su arremetida contra los ‘antiamericanistas’

Como ya senalé en apartados anteriores, los criollos se sentian
absolutamente decepcionados cuando llegaban a Europa y se encontra-
ban con una sarta de calumnias en contra de la posicién que ocupaban
en el mundo, y que, por supuesto, decian mucho sobre la posicién que
debian ocupar las potencias europeas en el ‘nuevo continente’.

Los jesuitas, que fueron expulsados por los borbones, se sien-
ten, entonces, con el deber de refutar tales afirmaciones infundadas, no
solo por el ‘carino’ que habian tomado a la tierra que los cobijo, sino,
y principalmente, porque dichas calumnias ponfan en un serio cues-
tionamiento sus propias ‘practicas), la compleja tarea evangelizadora y
educacional que ellos mismos habian llevado adelante con la ‘empresa
evangelizadora’ en el sur de Chile, y luego, con la administracién de co-
legios y universidades.

Mayor aun sera la indignacion y la defensa que lleven a cabo los
miembros de la élite chilena, que De Pauw colocaba en el escalén mas
bajo de la nobleza europea. Dicha élite era el producto ‘selecto’ de las aulas
jesuitas (y de la iglesia en general, que estaba alineada en la misma direc-
cién), aquellos que fueron separados de los nativos, y que recibieron una
‘educacion’ privilegiada. Como representantes de aquel proceso formati-
vo no podian verse mds afectados por las criticas de los ‘antiamericanistas’

Uno de los primeros defensores de Chile y sus habitantes, frente
a las polémicas declaraciones de los naturalistas del siglo XVIII, habria
sido Juan Ignacio Molina. La idea de que el clima poco ventajoso, las
tierras infértiles que, segiin Buffon, debilitaban la vida de los seres; o
que, segtin De Pauw, degeneraban a los espafioles y disminuian la pro-
babilidad de tener una larga vida y basta descendencia en los criollos,

232 Me refiero a la conocida Disputa del Nuevo Mundo (cfr. Gerbi, 1960).
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serfa una de las principales preocupaciones del naturalista chileno. Uno
de los principales objetivos que buscaban sus obras, era el de demostrar
que “el hombre [...] goza en el Reyno de Chile de todo el vigor que le
puede suministrar la beneficencia de un clima sin alteraciones” (Moli-
na, 1782: 377)**. Molina, en el fondo, se veia profundamente afectado
por las ‘calumnias infundadas’ de sus colegas europeos; tanto asi, que
recurre, incluso, a presentar ejemplos tan triviales y personales, como el
caso de un tal Antonio Boza, o el de su abuelo y bisabuelo®*:

[...] un caballero llamado D. Antonio Boza de edad ciento y seis anos, el
qual goz6 siempre perfecta salud, y tuvo en dos mugeres veinte y ocho
hijos. Entre los mismos criollos que Paw quisiera reducir si pudiese a
una vida corta, he conocido yo viejos de 104, 107,y 115 afios; mi abuelo
paterno y mi visabuelo, que también fueron criollos, vivieron prospera-
mente, el uno 95 anos, y el otro 96, siendo todavia mucho mds comunes
estos exemplos entre los indigenas o nativos de aquellas tierras (Molina,
1782:377-378).

Molina debatié casi todos los puntos centrales que argumentaban
a favor de la inferioridad de América, acompandndolas casi siempre de
expresiones bafiadas de un humor bastante irénico contra quienes eran
en ese entonces sus enemigos. Por ejemplo, en una seccién de su Sagg.
nat. (mal traducido como ‘compendio’)**, dice lo siguiente:

233 En otra parte senalaba que “El Reyno de Chile es uno de los mejores paises de toda
la América; pues la belleza de su cielo, y la constante benignidad de su clima, que
parece que se han puesto de acuerdo con la fecundidad y riqueza de su terreno, le
hacen una mansién tan agradable, que no tiene que envidiar ningtin dote natural
de quantos poseen las més felices regiones de nuestro globo” (Molina, 1782: 15).

234 Estareferencia a su abuelo y bisabuelo, es eliminada en la segunda edicién de 1810.

235 El ‘compendio’ que estoy empleando (Molina, 1782), corresponde en realidad al
Saggio sulla storia naturale del Chili (Sagg. nat.) de 1782 de Juan Ignacio Molina;
y de la cual, el mismo jesuita hiciera una segunda edicién ampliada en 1810 (Mo-
lina, 1810). Sucede que el traductor de 1782 (Arquellada) confundié el Sagg. nat.,
con el Compendio della Storia geografica, naturale e civile del Regno de Chile que
Molina hiciera circular anénimamente en 1776 en Bolonia; pero son obras dis-
tintas. La traduccion que he empleado para la segunda edicién, Sagg. nat. sec., ha
mantenido, afortunadamente, el titulo original de Ensayo sobre la historia natural
de Chile (Molina, 1810).
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Me rio conmigo mismo siempre que leo en ciertos escritores modernos,
acreditados de observadores exactos, que todos los americanos tienen
un mismo aspecto, y que basta haver visto a uno para poder decir que
se han visto todos. Estos se dexaron seducir demasiadamente de ciertas
apariencias variables de semejanza, procedentes por lo general del colo-
rido, y las quales se desvanecen luego que se confrontan los individuos
de una nacién con los de otra [...] (Molina, 1782: 381).

De Buffon dice que es un hombre ‘mal informado’ respecto a la
historia natural de América (cfr. Molina, 1782: 305), y que la mayoria de
las imégenes que se hizo tanto él como otros naturalistas sobre el conti-
nente, tienen su origen en los nombres errados que dieron los primeros
conquistadores a los seres que se ‘parecian’ a los que ellos tenian en Eu-
ropa (cfr. Gutiérrez y Gutiérrez, 2008: 24). Molina (cfr. 1810: 262-263)
da el ejemplo del “Tequiqui’ en México, los conquistadores creyeron era
un ‘perro’ (por su parecido), pero en realidad no lo era, de ahi que al no
ladrar, los conquistadores le apodaron el ‘perro mudo’ Con estas refe-
rencias, en Europa, se crey6 entonces que los perros en América eran
otra prueba mds de la inferioridad del continente, puesto que su geogra-
tia y clima hacia que los perros ‘no ladraran’.

De este modo, el juicio de Molina es que se hizo un ‘abuso de la
nomenclatura’ al aplicarse cualquier categoria a simples ‘semejanzas de
figuras’: “Nada ha sido tan pernicioso a la Historia Natural de la Améri-
ca como el abuso que se ha hecho, y se continua haciendo de la nomen-
clatura [...] en el nombre abusivo que les pusieron algunos historiadores
de poca observaciéon que se dexaron engafiar de las apariencias superfi-

ciales de las formas y la figuras” (Molina, 1782).

A De Pauw, por otro lado, le da un trato menos delicado. To-
mandolo por fantasioso, incoherente, impreciso e insuficiente, le dedica
en su Sagg. nat. una de sus mds lapidarias sentencias: “Pauw ha escrito
de las Américas y de sus habitantes con la misma libertad que pudiera
haber escrito de la luna y de los selenitas” (Molina, 1782); y luego sigue:

[...] muchos sabios europeos que han estado en esas regiones [de Amé-
rica], y que han visto lo que son con sus propios ojos, afirman lo con-
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trario de lo que afirma Paw; y hay otros también que bien instruidos en
la historia de las varias provincias de aquel continente, desprecian unas
tan voluntarias cavilaciones: no faltando sabios, que guiados inicamen-
te del amor a la verdad, han emprendido manifestar en sus escritos la
insuficiencia de las razones de Paw [...] (Molina, 1782).

Tlustracién 13
Portada de Saggio sulla storia naturale del Chili**

S AGG I0
SULLA STORIA NATURALE

DEL CHILI

DEL SIGNOR ABATE

GIOVANNI IGNAZIO
MOLINA.

IN BOLOGNA MDCCLXXXIL.
coSococooooSoocoooooSSoS )
+ Nella Stamperia di 5. Tommafo d" Aquino .
Con licenza d¢' Superiori «.

236 En: (Molina, 1782).
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Boroa, un pueblo de chilenos europeizados

Walter Hanisch, el mds acucioso bidgrafo de Molina, destaca que
el cientifico chileno en su intento por vindicar la naturaleza americana-
chilena, reconstruye la historia del continente con elementos propios
de la cultura local: “Molina ha ensayado la historia al revés. Se reprende
a los historiadores de América (los trasterrados de Europa con todos
sus tabtes) que hayan interpretado la realidad americana con categorias
europeas. Molina les muestra que se puede hacer con categorias indias”
(Hanisch, Walter, 1974: 18). Sin embargo, Hanisch estd desconocien-
do completamente el rol que Molina cumple al interior de un contexto
mucho mds amplio; contexto que Antonio Gerbi ha denominado como
la ‘disputa del Nuevo Mundo), y que hace relacién al debate —que ya he
resumido— entre europeos y criollos en torno a los argumentos sobre la
inferioridad del hombre y naturaleza americana.

Hanisch refiere como ejemplo de su argumentacion el hecho de
que el fil6sofo prusiano Immanuel Kant se habria ‘maravillado’ con una
descripcion que el abate hiciera de los indigenas habitantes de Boroa (un
pequeiio pueblo a 31 km de la ciudad de Temuco). A mi juicio, Hanisch
emplea de manera muy arbitraria su ejemplo. Si bien es cierto que Kant se
ha sorprendido con la descripcién de Molina, méds justo es pensar que ha
sido ‘persuadido’ por el chileno, haciéndole creer una cierta superioridad
ontolégica del nativo, a partir de una descripcién empirica de rasgos fisi-
cos catalogados por Linneo como propios de una raza fuerte o musculosa
(torosus) y regida por ‘leyes’ (rigitur ritibus)*’, y que Buffon catalogaba
como los rasgos propios de una ‘hermosa’ variedad muy reducida de eu-
ropeos*®. En ninguna clasificacién humana de la historia se ha habia visto
que algun filésofo diera a los americanos, y mds especificamente a los chi-
lenos, las caracteristicas que entrega Molina.

237 Véase supra, pp. 148ss.
238 Véase supra, pp. 161ss.
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Cuando Molina habla de los ‘araucanos’, o de los ‘chilenos™*, dice
primeramente que los conquistadores que dieron las primeras descrip-
ciones de Chile, cometieron el grave error de observar sélo aquello que
se ajustaba a sus intereses, dejando en la oscuridad el verdadero conoci-
miento sobre el mismo:

Los primeros Europeos que llegaron a aquellos paises, pusieron sus
miras en otros objetos menos interesantes, cuidando poco o nada de
aquellas cosas que sueles llamar la atencién de un genio observador al
presentarse a una nacién desconocida. De ahi que sus relaciones no nos
suministran, por la mayor parte, sino ideas vagas y confusas, de las qua-
les no podemos sacar otra cosa que conjeturas (Molina, 1787a: 27).

Esta es la razén por la cual, hasta el momento, se habria desco-
nocido la verdadera naturaleza del ‘chileno’. De ahi que Molina, intente
hacer una genealogia bastante mitica del reino, a partir de una curiosa
semejanza, entre una oracion sagrada indigena con algunas voces chi-
nas y tibetanas. “Pom, pum, pum, mari, mari, epunamun. Amimalguen,
Peni Epatum, etc.”, hacia referencia a las antiguas divinidades y ancestros
de los chilenos, desde donde descienden los primeros habitantes, a los
que —dice Molina- les llamaban Pefii Epatum (‘hombres primitivos’), o
también con el nombre de Glyche; y sigue:

Los tres primeros vocablos [de la oracién] son al presente de incierta
significacién, y podrian tomarse por una suerte de interjeccion, si la voz
puon con que los Chinos nombran al primer hombre creado, o salvado
de las aguas, no nos induxese a sospechar que podrian tener una no-
cién analoga. Los Lamas, o sacerdotes del Thibet, pronuncian también
frecuentemente en sus rosarios las tres silabas hom, ha, hum, o om, am,

239 Molina, emplea términos como ‘naturales; ‘nativos, ‘indios), ‘nacionales, y el gentilicio
de ‘chilenos), para referirse a los aborigenes del reino de Chile, y de “reconocimiento
hacia la cultura, el grado de organizacién en lo civil y militar, en resumidas cuentas
al cardcter civilizado que este le confiere, particularmente a los araucanos” (Figueroa
Zuniga, 2008: 106); de este modo, Molina, al emplear en reiteradas ocasiones la pa-
labra, les “entrega una identidad como pueblo, como nacién, que tiene una cultura y
estd en la senda de la civilizacion” (2008: 103). Obviamente, me refiero a la ‘civiliza-
cién’ en el sentido ‘flustrado’ que he venido desarrollando en esta investigacion.
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um, como dicen los habitantes del Indostan, las quales en cierta manera
corresponden a los chilenos arriba dichos (Molina, 1787a: 3).

Evidentemente, Molina intenta otorgar sentido a su discurso, a
partir de analogias ancestrales, que le permitan colocar al ‘chileno’ en
un lugar muy diferente al que le habian dado los naturalistas antiameri-
canos. Y tan influyente llega a ser su planteamiento sobre los ‘araucanos’
o chilenos, que, probablemente, sus imédgenes del nativo fueron parte
del contenido de los cursos sobre ‘geografia fisica’ que se dictaron en
la Universidad de Konigsberg durante las postrimerias del siglo XVIII.

En sus Reflexiones sobre Geografia Fisica (Reflexionen zur Physische
Geographie), Immanuel Kant se refiere a los habitantes de Chile de la si-
guiente manera: “Los habitantes de Boroa, a 39° de latitud austral al centro
de la provincia de Arauco, tienen los ojos azules, cabello rubio y el rostro de
color blanco o rojo. Los chilenos, de igual modo, color cobre y poca barba.
Historia Natural de Chile por el Abate Molina” (Refl AA 14, 634)**.

Kant nos remite al Sagg. nat. que fue editado primeramente en
Bolonia en 1782,*! y editado luego en Alemania en 1786, del sacerdote
jesuita: “La carnacién de estos pueblos es de un color pardo bermejo
que tira a cobre; pero los Boroanos, situados en el centro de las provin-
cias de Arauco por los 39 grados de latitud austral, son blancos y encar-
nados, y tienen los ojos azules y los cabellos rubios como los Europeos
[...]” (Molina, 1782: 379-380).

Sin embargo, resulta mds esclarecedor atn, el modo en que re-
plantea este asunto de los Boroanos en su Sagg. civ. (Molina, 1787a):

Aunque su encarnadura sea de un color oscuro inclinado al roxo, como
el de los otros Americanos, este obscuro todavia es de una tinta mds cla-

240 “Die Boroanen im 39° S. Br. im Mittelpunct der Provinz Arauco haben blaue Au-
gen, blond Haar und weif8 und rothe Gesichts Farbe. Die Chilense tiberhaupt ha-
ben alle einerley Gesicht, Kupferfarbe, wenig Bart. Naturgeschichte von Chili von
Abbe Molina”. La traduccién es mia. Segtn las notas de la edicion de la Academia
de Adickes Enrich, el parrafo citado habria sido escrito —probablemente— entre los
anos 1786y 1788.

241 Véase supra, nota al pie n°® 235.
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ra [di una tinta piu chiaral, y ficilmente se cambia en blanco. Entre ellos
hay una tribu establecida en la provincia de Boroa, cuyos individuos
son blancos y rubios sin ser mixtos [sono bianchi, e biondi, senza essere
eliofobi].*** Esta variedad, que puede derivar de cualquier influencia del
clima que ellos habitan, o de la mayor cultura que alli se observa, pues
en ninguna otra cosa difieren de los demds Chilenos, es atribuida por los
escritores espafoles a [mestizaje o cruzamiento con] los prisioneros de
su nacion confinantes en aquella provincia, durante la infeliz guerra del
siglo XVI. Pero asi como los prisioneros Espanoles fueron igualmente
dispersos entre todas las demds provincias de los vencedores Araucanos,

242 Latraduccién que hace aqui Nicolds de la Cruz podria llevarnos facilmente al error
de entender por ‘mixtos’ a los ‘mestizos’; pero en tal caso, Molina hubiera empleado
simplemente la palabra ‘mestizi’, o en su remplazo, el término ‘ibridi’ (hibrido), tal
como lo hace en otros lugares de la misma obra. Por otro lado, sobrarian ejemplos
para demostrar que el contexto histérico en que se desenvuelve Molina entiende
la idea de ‘mixtura’ como cruzamiento de razas, principalmente entre espafioles e
‘indios’; de hecho, en otro lugar de la misma obra Molina dice: “Los mestizos, o sea
los descendientes mixtos [misti] de los espafioles [...]” (Molina, 1787a: 219).
Volviendo a la cita, y para evitar el equivoco al que hago alusién, Nicolds de la Cruz
utiliza el término ‘mixtos, pero no para traducir la palabra ‘misti’ —como podria-
mos suponer—, sino la palabra ‘eliofobi’ (plural masculino de ‘eliofobo’); por lo tan-
to, no se refiere a los ‘mestizos, sino mds bien a los ‘albinos’ o ‘descoloridos’, como
se les llamaba también en ese entonces. ;Qué es lo que motiva a Nicolds de la Cruz
hacer esta traduccion? Respecto a la heliofobia, era natural que se le atribuyera en
ese tiempo a los albinos dado el cuidado que debian tener respecto a la luz solar.
Pero me aventuro a pensar que De la Cruz ha traducido ‘eliofobi’ con la palabra
‘mixtos’ porque —como podemos evidenciar en las autoridades de la época—, tan-
to en Buffon (cfr. Buffon, 1787b: 294-325), como en el mismo articulo anénimo
de L’Encyclopédie sobre los ‘negros’ (Anénimo, 1765), a los albinos se les llamaba
como ‘Negros-blancos’ (Negres blancs), debido a que las primeras descripciones
fueron hechas a partir de retratos que los viajeros hacian de albinos provenientes
(directa o indirectamente) de tierras africanas. Es mds, el Diccionario de la Real
Academia Espanola de 1783, define al ‘albino’ como: “el que de padres negros [...]
nace muy blanco, y rubio, conservando en lo corto y retorcijado del pelo, y en
las facciones del rostro las sefales que tienen los negros, y los distinguen” (RAE,
1783); de alli entonces, que la palabra utilizada en la traduccién me parezca desa-
fortunada. Creo —ademds— que Molina se preocupa de hacer dicha distincién: “son
blancos y rubios sin ser mixtos”, por el mismo interés que habia tenido Buffon en
establecer en su Tratado que los albinos no constitufan —de ningiin modo— una
casta o raza, sino mds bien eran “ramas estériles de degeneracioén” (Buffon, 1787b:
295) que aparecian en la historia humana de manera muy irregular.
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donde no se ven blancos, asi parece que esta opinién sea poco fundada.
A mas de esto, los primeros Espanoles que pasaron alli, siendo todos de
las provincias meridionales de Espana, en las quales son raros los rubios,
no podian dejar una posteridad tan diferente (Molina, 1787a: 4-5).

El hecho de que Immanuel Kant, cayera —en aquella cita de sus
Reflexiones— en una notoria contradiccién en comparacion a la mayoria
de sus textos antropoldgicos cuando habla sobre la inferioridad de la
raza americana (de lo que trataré mas adelante)*”, es un asunto hasta
—incluso— comprensible.

Desde un punto de vista académico, el texto citado no ha suscita-
do ningun interés entre los especialistas; dicho parrafo forma parte de lo
que Rudolf Reicke ha denominado como ‘hojas sueltas), puesto que con-
tienen anotaciones muy escasamente elaboradas, y que abarcan un aba-
nico muy amplio de edades; anotaciones que estaban destinadas a sus
lecciones o simplemente como apuntes para él mismo (cfr. Kant, 1991b:
9-10). Es decir, nada sistemdtico que signifique algo para la ‘academia’

Chilenos de sangre pura, criollos, y los mestizos bastardos

Lo que es mds dificil de comprender, son las afirmaciones del
Abate Molina. ;Cémo podriamos entender que, por un lado, justifique
de una manera tan audaz la dignidad y los derechos del aborigen ame-
ricano, y por otro —y al mismo tiempo—, denigre, aborrezca, a la gente
negray a los mestizos?

Hay dos cosas que llaman enteramente la atencién de aquella cita
del abate, y que permanecen casi como ideas secundarias de su obra en
general. Primero, que el indigena de Boroa tenga rasgos fisicos propios
de la variante Europeau de Linneo; esto es, una reivindicaciéon de lo na-
tivo nunca antes vista, que coloca al indigena en un lugar radicalmente
diferente al que le habia otorgado la cristiandad durante la conquista. Y,

243 Véase infra, pp. 191ss.
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segundo, que el abate Molina declare haberse referido ‘Unica’ y ‘exclusi-
vamente’ a los indigenas ‘puros’, y no a los mestizos***.

Respecto al primero, podria alguien decirnos que en Molina ese
aspecto estd absolutamente superado; que Molina es otro de esos ‘salva-
dores’ o ‘héroes’ de la Modernidad, que vino a rescatar el desprestigiado
papel que ocupaban los indigenas en la historia, y que en su obra logra
colocar al continente americano, y a Chile en particular, en el lugar que
le corresponde. Sin embargo, no comparto aquella opinién; creo que si
el romanticismo de Molina, su extravagancia, logré de alguna manera
sobrevivir al siglo XVIII, siendo retomada por los criollos fundadores de
la patria, no fue, en ningdn caso, por motivos ‘humanitarios) ni porque
respondian a ideales filos6ficos tan nobles como la ‘igualdad’ y/o “fra-
ternidad’ Debemos tener muy presente lo siguiente: la reivindicacion
del indigena, tanto en Molina como en los criollos independentistas,
respondia al contexto mds amplio que he descrito aqui; y que a fin de
cuentas, dicha reivindicacién —romadntica y todo—, s6lo constituia un
marco tedrico desde el cual justificar, por un lado, la ‘calidad’ geografica,
climatica, y humana, en la cual eran ‘nacidos’ y ‘formados’ los mismos
descendientes de espanoles (aquella élite que fue ‘educada’ y ‘resguarda-
da’ por la orden jesuita)* y, por otro lado, un marco o suelo narrativo
desde el cual se pudiera elaborar una serie de simbolos y mitos para
‘imaginar’ la Nacién que estaba por nacer**.

Juan Ignacio Molina, aunque defensor del indigena, siempre tuvo
claridad sobre la importancia de la ‘sangre’ y el ‘color’ de la piel. En su
Memoria sobre la propagacion sucesiva del género humano®", dice que:

244 Senalar que el vocablo ‘mestizo), antes de la edicién de 1803 de la Real Academia Espa-
fola, s6lo se referfa a la mezcla de animales, no de variedad humanas. Si bien la palabra
estaba en uso desde hace ya muchos afios, es recién en 1803, cuando su definicién nor-
mativa es modificada: “que se aplica a la persona, 0 animal nacido de padre y madre de
diferentes castas. Dicese con especialidad del hijo de espafol e india [...]” (RAE, 1803).

245 Véase supra, p. 95.

246 Véase infra, p. 273.

247 Publicada originalmente en Memorie di Storia Naturale; una recopilacién de ensa-
yos en 1821.
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La carnacion, ademds, o sea el color, digase lo que se diga en contrario,
depende de la mayor o menor desviacién de los rayos solares y de la
calidad de los terrenos. Asi, Africa, expuesta de continuo entre los dos
trépicos a ardor directo del sol, reforzado por el reverbero de las arenas
estériles que la recubren casi totalmente, y desprovista en su mayor par-
te de rios y bosques que moderen su fuerza, no estd habitada mas que
por razas de hombres de color negro intenso, del que participan hasta
sus animales domésticos, especialmente los volatiles, cuya carne y hue-
sos son igualmente negros (Molina, 1821: 27-28).

Para el naturalista chileno, el color ‘blanco’ de la piel es el color
originario ‘por naturaleza) desde el cual se producirian modificaciones
—por intervencién del clima y el terreno— en otras tonificaciones mds
diversas; llegando a afirmar algo muy similar a lo que Buffon decia res-
pecto al caso aquel de la pareja de holandeses que adoptaron una nina
hotentote para criarla en Europa?*®
en tanto ‘origen’ primordial de la naturaleza humana; es decir, segin
Molina, se ‘nace’ blanco, pero que al transcurrir el tiempo el cuerpo va
tomando distintas gradaciones:

; el color ‘blanco’ representa la pureza

La accién de esta causa no comienza a manifestarse en los individuos
que estan expuestos a ella sino algin tiempo después de su nacimiento,
esto es, después de haber recibido su inmediata impresién. Los hijos
de los moros y los pollos nacen blancos del todo. Gradualmente, con
el correr de la edad, este color termina por desaparecer totalmente. La
gran influencia del calor solar, como hemos dicho, domina sélo den-
tro de la zona térrida. Los africanos nacidos mds acd o mds alla de los
trépicos, como los habitantes de la Barbaria y los de las cercanias del
Cabo de Buena Esperanza, ya no son negros, sino mas o menos obs-
curos, morenos, segun su distancia al astro colorante. En América, en
cambio, aunque esta situada en gran parte bajo los mismos paralelos en
los que Africa es atormentada por calores insufribles, no se han encon-
trado moros o negros de ninguna clase (Molina, 1821: 28).

Estas expresiones, no hacen a Molina un pensador ‘racista’; sim-
plemente reconocer que el abate participa igualmente de un imaginario
eurocéntrico que coloca la ‘blancura’ (en tanto ‘color’) como un mode-

248 Véase supra, nota al pie n° 208.
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lo o prototipo que se ubica al comienzo de la generacién natural de la
especie humana; otorgdndole con ello un cierto valor de preeminencia
respecto a las demds variedades.

Sin embargo, decir esto de Molina, no constituye, tampoco, nin-
guna novedad; después de todo —como decia Nietzsche (2006: 25-26)—,
el hombre no podria vivir si no admitiese ficciones, si no falseara, si no
midiera el mundo a partir de sus propios prejuicios; no quisiera arro-
garme el derecho de pensar al naturalista ‘mds alla del bien y del mal’
que fantasmean a Molina; ciertamente estoy muy lejos de hacerlo.

Respecto al segundo punto, que es el aquel que més interesa, hace
directa relacion a lo que pregunté lineas atrds, y que —dada su importan-
cia— vuelvo a plantear: ;C6mo se entiende que, por un lado se defienda
la dignidad y los derechos del indigena americano y que, al mismo tiem-
po, denigre o aborrezca a la gente negra y a los mestizos? o reformulan-
do la pregunta, y remedando nuevamente a Nietzsche (2006: 27): ;a qué
moral quiere llegar Juan Ignacio Molina?, sen qué orden jerdrquico se
encuentran situados u obedecen sus prejuicios?

A estas alturas de esta investigacion, el lector ya habra intuido ha-
cia dénde se dirigen los dardos de nuestra critica, y encontrard mayores
reflexiones en torno a la misma en los capitulos finales; sin embargo, no
puedo dejar pasar otras pistas mas que el jesuita nos va senalando.

En su obra En. nat. (cfr. Molina, 1810: 307), se refiere a las obser-
vaciones del cirujano M. Rollin que iba a bordo de la expedicion de Jean
Francoise de Galaup, conde de Lapérouse, que lleg6 en Chile en 1786
(Concepcién). Recordemos que uno de los objetivos principales de la
expedicion de Lapérouse, era justamente recabar la mayor informaciéon
sobre los mares, las costas, los habitantes del ‘nuevo mundo), etc. que
complementara las investigaciones realizadas en viajes anteriores (cfr.
Barros Arana, 1886b: 128-133).Y entre las observaciones y noticias que
pudieron sobrevivir al lamentable naufragio que sufri la fragata afos
después, estaban una serie de descripciones sobre los habitantes del rei-
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no (de la plebe, del bajo pueblo),”* que segiin Molina, diferian de las
que él habia realizado; y agrega una frase que me parece la indicada para
comprender la ‘persuacion’ que mencioné mds arriba: “Los chilenos ge-
nuinos [Chilesi genuini], esto es aquellos que habitan en la llanura de
mas alld del rio Bio-Bio, tienen la misma estatura de los europeos [...]”
(Molina, 1810: 307)>®.

Haciendo una interpretacién, podemos agregar, que el color os-
curo o rojizo de “los demds chilenos” (podriamos legitimamente de-
ducir que los genuinos [genuini] serfan los Boroanos), no es un color
< b z : : ({4 z » .
oscuro’ en si, sino que en realidad son de una “tinta mas clara” (tinta
piu chiara) o al menos “facilmente [la piel] se cambia en blanco” sin una
necesaria intervencion de la ‘mezcla’ con espanoles; es decir, la ‘blancu-
ra’ de los chilenos no es producto de un proceso de blanqueamiento a
través del mestizaje,”' sino mds bien es clara o blanca desde su ‘origen’,
3 . > « 7 . » < 17 . 5
o ‘genuinamente’ blanca; ya que, “los demas chilenos” son tan ‘idénticos
<« . : » <« : : »
o “en ninguna otra cosa difieren” de los Boroanos o “chilenos genuinos”.
Ademds, ya un parrafo antes, Molina habia ampliado notablemente la
definicién de la palabra ‘genuino’ como “aquellos chilenos que han con-
servado su sangre pura [sangue puro] y exenta de toda mezcolanza con
la de las naciones extranjeras” (Molina, 1810: 307).

249 Segun relata Barros Arana, “los marineros franceses estuvieron en la bahia de Con-
cepcién hasta el 15 de marzo. En ese tiempo renovaron sus provisiones i repararon
las pequenas averias de sus buques; pero bajaron también frecuentemente a tierra,
i para corresponder a los obsequios que recibian de los habitantes Concepcidn,
ofrecieron a estos en Talcahuano un ostentoso banquete. Todo esto les permitié
hacer algunas observaciones de jeografia matematica i de historia natural, i for-
mar, sobre la base de los mapas que conocian, un plano de aquella bahia i de las
tierras vecinas hasta las orillas del Biobio. Recojieron igualmente noticias sobre el
estado social e industrial del pais” (Barros Arana, 1886b: 130).

250 Los corchetes son mios.

251 Molina piensa aqui, en un mestizaje como estrategia de blanqueamiento o ‘escala-
miento’ social. El ‘mestizaje’, aunque prohibido por las élites ‘blancas’, se converti-
ria —también— en una estrategia de integracion cultural por quienes renegaban de
su sangre nativa (cfr. Waldman Mitnick, 2004).
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Molina quiere descartar, a toda costa, el asunto del mestizaje, argu-
mentando que es imposible que los Boreanos sean prisioneros espaiioles,
o que sean resultado de las mezclas de espanoles, dado que al provenir la
mayoria de ellos desde el sur de Espana (recordemos a Buffon, cuando
dejaba fuera del selecto grupo de razas ‘originales’ a los espanoles), era
muy dificil que los rasgos ‘nérdicos’ pudieran aparecer en aquella zona.

De tal modo que ser un ‘genuino chileno’ [Chilesi genuini] para
Molina, es decir, un nativo de ‘sangre pura’ [sangue puro], significaba ser
poseedor de una ‘nobleza’ o ‘calidad’ tan digna como la que tiene un des-
cendiente de europeo o ‘criollo’ (del cual Molina hizo —como ya hemos
visto— una rotunda defensa). Sin embargo, dicha ‘calidad’ se ha visto pro-
fundamente afectada por el desarrollo desigual de sus potencialidades en
el tiempo; América fue en algin momento desconocido de la historia, una
cultura muy superior a como la encontraron los espaioles (cfr. Molina,
1787a: 5); y en tiempos de la invasion incaica Chile se encontraba en un
punto de “estado medio entre lo salvage y lo civil” (Molina, 1787a: 26); y
evidentemente, el contacto con los espafioles ha hecho adquirir en ellos
“otras costumbres, y otros usos” (Molina, 1787a: 28).

Molina, consider6 que la pureza y nobleza que caracteriza al
pueblo chileno, es altamente provechosa para que puedan dar “pasos
acelerados hacia la perfeccion del estado civil” (Molina, 1787a: 25); sin
embargo, dicho progreso o “pasage de la barbarie a la vida civil, no es
tan facil como a primera vista podria creerse” (Molina, 1787a: 25), pues-
to que, se requiere de un cierto vinculo con “extranjeros” que ‘guien’ u
orienten este dificultoso proceso hacia el “repulimiento de los pueblos”
(Molina, 1787a: 25). Quiza esté demds agregar que aquellos “extranje-
ros” de los que habla Molina, no son precisamente los espafioles pe-
ninsulares, sino mas bien Molina se refiere —segtin mi hip6tesis— a los
criollos. De estos, Molina escribe al final de su Sagg. civ., en una nota al
pie, y siguiendo la descripcién dada por el filésofo francés Guillaume-

Thomas Raynals**

252 Molina se sorprende de que ningtn fildsofo se dedicara hasta esa fecha a investigar
sobre las razones por las cuales los ‘criollos’ eran de ‘iguales ideas y cualidades mo-
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Los Criollos son en general bien hechos [...] Su intrepidez se ha senalado
en la guerra por una continua serie de acciones brillantes. No habria
mejores soldados, si ellos fuesen capaces de disciplina. La historia no
les acusa de alguna de las cobardias, de las traiciones, de las baxezas que
manchan los anales de todos los pueblos. Apenas se citard un crimen
vergonzoso que haya cometido un Criollo [...] Una penetracién singu-
lar, una pronta facilidad para tomar todas las ideas, y para producirlas
con fuego; la fuerza de combinar anadida al talento de observar; una
mezcla dichosa de todas las qualidades del espiritu, y del cardcter que
hacen al hombre capaz de las mas grandes cosas, les hardn atreverse a
todo quando la razén les estimule a ello (Molina, 1787a: 316-317 - nota
al pie de pagina).

Como vemos, los dos extremos del mundo conocido por la His-
toria Natural, con sus dos variedades humanas tan inconexas, se en-
cuentran —después de todo— intrinsecamente unidas bajo la idea sote-
rrada de ‘pureza, que ha hecho de criollos e indios de sangre pura a
hombres igualmente fuertes, bellos, y cultos: “la mente humana, pues-
ta en las mismas circunstancias, se forma las mismas ideas” (Molina,
1787b:91); he ahi, el verdadero sentido de aquella expresiéon que —segtiin
Rodolfo Jaramillo— constituia uno de los “hechos psiquicos fundamen-
tales” (Prélogo Molina, 1810: XXXVII) en la teoria antropoldgica del
naturalista chileno®”.

El mestizaje, en cambio, se convertird al interior del discurso
moliniano, en un proceso aborrecible; y los mestizos, de los cuales —
ya vimos— hizo una descripcién Rollin (de la expedicién Lapérouse),
no eran ‘chilenos’ propiamente tal, sino tan sélo unos “pretendidos

rales’ en toda América. De ahi que su referencia a Raynals, aunque trate de criollos
ingleses y franceses, crea que puede ser aplicable también a los criollos descendien-
tes de espafioles. Molina admira a Raynals por los elogios que éste hacia de Chile
(cfr. Hanisch, Walter, 1974).

253 La idea monogenética sobre el origen de los habitantes americanos, y del posible
desarrollo de sus facultades en distintas partes del mundo con caracteristicas cli-
mdticas andlogas, es desarrollada ampliamente en su Memoria sobre la propagacion
sucesiva del género humano (cfr. Molina, 1821).
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, jamds genuinos ni puros, sino mds bien “una raza bastar-

da e infectada de la sangre de los negros y mulatos con que ellos se han
mezclado” (Molina, 1810)%.
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Me parece extrafio que el profesor Luis Hachim Lara, quien es —a mi juicio— un ex-
celente conocedor del tema, diga que por ‘nacionales’ Molina entendia a los ‘crio-
llos’ (cfr. Hachim Lara, 2004: 73); el profesor da como ejemplo, un parrafo que
justamente sirve de evidencia a lo contrario. Que los ‘nacionales’ sean los ‘criollos’
es un completo equivoco. Molina llama ‘nacionales’ a los ‘araucanos’; prueba de
ello, son una suficiente cantidad de ejemplos en que claramente se entiende lo que
digo; véase, solamente en Sagg. civ.: (cfr. Molina, 1787a: 31, 45, 92, 136, 159, 177,
210, 217, 230, 286, 293, 332). Al parecer el profesor Hachim, emplea el concepto
moderno de ‘nacional’ en un contexto discursivo que antecede a esa categoria; por
no decir que ha pecado alli de un evidente ‘presentismo histérico’. En Molina, no
estd operando esa idea moderna de lo ‘nacional’; de hecho, el mismo jesuita utili-
za el concepto de ‘Congreso nacional’ (Molina, 1787a: 149), o de ‘Junta nacional’
(Molina, 1787a: 241), para referirse explicitamente a las reuniones entre Toquis y
dirigentes guerreros ‘araucanos, jamds con alguna referencia a los criollos. Peor
adn, agrega el mismo profesor, que Molina se identificaria con los ‘mestizos’ (cfr.
Hachim Lara, 2004: 73). Decir esto, equivale a restarle todo el sentido a la partici-
pacién que tuvo éste en la ‘disputa del nuevo mundo’. Valga todo el trabajo de este
libro como un contraargumento a ese punto.

Al finalizar su Sagg. civ. se refiere a los negros como llegados a Chile s6lo por
medio del contrabando, y que han sido sometidos a una servidumbre de tipo ‘to-
lerable’. La explotacion que han hecho de ellos los espanoles, en otras localidades
(principalmente para las plantaciones de cafia dulce), han ‘sufocado’ (ahogado) en
ellos sus sentimientos de humanidad (cfr. Molina, 1787a: 324). M4s tarde, luego
de la independencia de Chile, Molina cambiard de opinién al respecto; y en sus
Memorias de 1821, dird en relacion a los negros: “Llegard una época en que estos
desgraciados serdn finalmente considerados como individuos de la gran familia
humana” (cit. en Hanisch, Walter, 1974: 30).






CapituloV

CLASIFICACION RACIAL
EN LA FILOSOFIA ILUSTRADA.
EL CASO DE IMMANUEL KANT?®

[...] no hay en la Tierra cuatro o cinco razas ni
variedades exclusivas. Un color pasa a otro en
transicién imperceptible; toda formacién particu-
lar estd en la linea del cardcter genético y, mirando
las cosas en conjunto, todo viene a ser una infinita
escala de matices de una sola pintura que abarca
todos los lugares y tiempos de la Tierra (Johann
Gottfried von Herder, 2000)*’.

Luces y sombras de la ‘ciudad criolla’

Una de las tareas mas dificiles para la filosofia en la actualidad,
y mayormente si se trata de pensar desde la periferia de los centros in-
telectuales europeos, es escudrifiar en los aspectos mds epocales de los
autores canonizados. Se vuelve una herejia, por ejemplo, afirmar que
pensadores modernos como Hobbes®®, Locke*’, Voltaire,”® Rous-
seau”’, Hume®”? o Kant tuvieran alguna responsabilidad histérica en la
construccién de un discurso sobre la ‘raza’ Lo cierto es que desde que
comenzaron las criticas feministas, en torno a la carencia del rol femeni-

256 Una versién resumida de este capitulo, aunque enfocado exclusivamente a la idea
de ‘raza’ en Immanuel Kant, ha sido publicada en: (Lepe-Carrién, 2014).

257 En: (Herder, 2000). El lector entenderd en el transcurso de este capitulo la razén de
esta cita (Véase infra, nota al pie n° 269).

258 Véase: (Lott, 2002).

259 Véase: (Squadrito, 2002; Uzgalis, 2002).

260 Véase infra, nota al pie n°® 439.

261 Véase: (Moran III, 2002).

262 Véase: (Immerwahr, 1992; Eze, 2000).
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no en la historia de la filosofia,? se hizo casi inevitable que surgiera una
ola de criticas mds sobre la ‘raza’ y el ‘racismo’; y ya en estos anos, se ha
vuelto parte importante de las reflexiones académicas tanto europeas,
norteamericanas y, principalmente, latinoamericanas®*.

La mayoria de los fildsofos europeos de los siglos XVII y XVIII
fueron coémplices de una emergente supremacia de la blancura en el sis-
tema mundo moderno (colonial); de ahi que Emmanuel Eze hable de
un ‘racismo filos6fico’ pero no en el sentido de preguntarse de manera
casi superficial, si acaso Hume, Locke o Kant fueron o no racistas, sino
mds bien de preguntarse por el interés que tuvo la filosofia moderna
en el uso del concepto de ‘raza) o de los fines a los que respondia di-
cha utilizacién; es decir, la investigacién respecto a la idea de ‘raza’ en
la filosofia moderna, no debe restringirse a una critica del sujeto histo-
rico, como si éste fuera independiente a su obra, y menos considerar al
sujeto histérico como ajeno a su experiencia vital, o al sistema (tanto

263 La obra de Carole Pateman (1995), publicada originalmente en 1988, como res-
puesta a la eOfervescencia de los estudios contractualistas que se venian haciendo
desde los afios 70, habria sido un libro clave en este aspecto. Pateman hace una
reconstruccion de la historia del Estado moderno, fundidndose en la idea de que
el contrato originario en realidad no fue un ‘contrato social, como nos ha hecho
ver la filosofia politica tradicional, sino més bien hubo en los origenes un ‘contrato
sexual-social, donde una de las partes —la mujer— no sélo fue reprimida y silen-
ciada, sino también, marginada de todo proceso histérico y politico. El ‘contrato
social’, para Pateman no es mds que la representacion de un derecho patriarcal, que
legitima la violencia y abusos de poder (tanto fisico como simbélico) que ejerce la
‘masculinidad’ sobre las mujeres.

264 Los trabajos de David Theo Goldberg (Goldberg, 1993), Emmanuel Chukwudi Eze
(Eze, 1998), y Charles W. Mills (Mills, 1997, 1999), pueden estar —a mi juicio— a la
vanguardia de una critica en torno a la ausencia de estudios sobre la ‘raza, y de un
replanteamiento en relacién a los fundamentos [eurocentristas] epistemoldgicos de
la academia; sin perjuicio de que sus criticas se hayan nutrido, en parte, de los estu-
dios postcoloniales. Veinte afios después de abierto el camino por la critica feminista,
tanto Pateman como Mills (2007) publicaron conjuntamente una obra que vuelve a
revisar —ahora desde ambas perspectivas, desde los estudios de ‘género’ y de la ‘raza’-
los caminos que habian tomado sus criticas durante los tltimos anos, y la actual
situacién de la academia al respecto. Ambos autores, aunque lejos de considerarse
a si mismos como ‘postcoloniales), sin lugar a dudas que responden a las mismas
preocupaciones e interrogantes que los estudios que llevan ese nombre.
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estructural como subjetivo) desde el cual se ha posicionado su discurso:
“la tarea consistiria en localizar el problema de la raza, del racialismo o
del racismo en el pensamiento moderno, en el nivel del lenguaje de sus
obras, y de sus respectivos entornos intelectuales y culturales, en los mo-
vimientos cientificos y culturales, como la Tlustraciéon —por ejemplo—"
(Eze, 1999: 55). De alli que no me parezca significativa la seductora idea
de enjuiciar a los autores.

John Locke —por nombrar uno de los casos— un siglo antes de la
revolucién americana, obtuvo cuantiosos ingresos en negocios que lo in-
volucraban directamente con la venta y explotacién de esclavos negros;
sin embargo, sus obras lo van a ubicar histéricamente como un pione-
ro del liberalismo moderno (cfr. Uzgalis, 2002)*®. Locke ayud6 en 1969
a redactar la Constitucion Fundamental de Carolina que establecia que
“Todo hombre libre de Carolina tendrd poder y autoridad absolutos sobre
sus esclavos negros, de su opinién o religién cualquiera que sean” (cit. en
McCarthy, 2005b: 12). Evidentemente, como sucederd también con otros
filésofos, mds tarde se va a mostrar contrario a estas practicas que atentan
contra la ‘libertad’ de los individuos (cfr. Locke, 1689: cap. IV).

David Hume, por otro lado, en su ensayo Of National Characters
(cfr. 1753: 235-236), se refiere a la importancia que tienen los facto-
res externos en la configuracion interna de los sujetos y de los pueblos.
Dice que el aire y el clima, los grados de calor y de frio, son influencias
determinantes, tanto en las plantas como en los animales irracionales;
sefialando, ademas, que las naciones que viven entre los trépicos o mas
alld de los circulos polares, son —probablemente— inferiores a las demas
especies. Y termina el parrafo con una polémica y desafortunada nota al
pie, donde no s6lo empleard una serie de descalificaciones para referirse

265 Locke no tenia esclavos propios, sin embargo, estaba profundamente involucrado en
la compra y venta de esclavos africanos. Fue accionista de la Royal African Company,
que era responsable del envio de esclavos al continente americano para servir a la
élite inglesa que alli residia. Ademds, mantenia una estrecha relacion de amistad y
correspondencia, con Peter Colleton, quien era uno de los propietarios de plantacio-
nes y de esclavos mds influyentes en la isla de Barbados (cfr. Uzgalis, 2002).
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a los pueblos no europeos, sino, y quizds lo mas importante, va a con-
firmar la creencia ilustrada de una ‘diferencia’ cultural de los pueblos

que tiene como trasfondo una ‘diferencia originaria’ o inherente en la
‘naturaleza’ (que hoy en dia, dirfamos ‘diferencia bioldgica’)**.

Reproduzco aqui la nota completa:

Tiendo a sospechar que los negros, y en general todas las otras especies
del hombre (porque hay cuatro o cinco clases diferentes), son natural-
mente inferiores a los blancos. Apenas hubo una nacién civilizada com-
puesta por hombres no blancos, ni siquiera algin individuo eminente
en la accion o la especulacion. Ningtin artesano ingenioso se dio entre
ellos, ni artes, ni ciencias. Por otra parte, los mds rudos y barbaros de
los blancos, por ejemplo los antiguos germanos o los tartaros actuales,
poseen algo eminente en ellos, en su valor, en su forma de gobierno o
en algin otro aspecto particular. Tal diferencia uniforme y constante
no podria darse en tantos paises y épocas, si la naturaleza no hubiese
establecido una diferencia originaria entre estas familias de hombres.
Sin mencionar nuestras colonias, hay esclavos negros dispersos por toda
Europa, de los cuales ninguno mostrd sintomas de ingenio, mientras
que entre nosotros la gente pobre y sin educacion destaca y se distingue
en todas las profesiones. Es verdad que en Jamaica se habla de un negro
como de un hombre integro y culto, pero eso es como admirar por su
fino talento a un loro que dice unas pocas palabras reconocibles (Hume,
1753: Part. I, En. XXI, p. 236).

Por un asunto de espacio, y principalmente porque no son los au-

tores mismos lo que me interesa abordar, sino mds bien las concepciones

sobre la ‘raza) y su consecuente estrategia de inclusion en los discursos
cientificos y politicos sobre la inferioridad del continente americano, no
puedo abarcar a los distintos filésofos que mantuvieron y ampliaron es-

tas ideas en el pensamiento ilustrado. Me interesaba rescatar, aunque de

manera insuficiente, a Locke porque —como ya senalé— no es seductora la

tentativa de ver en el filésofo a un ‘racista, sino de mostrar que la eferves-
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Muchas de estas cuestiones respecto a la ‘raza’ fueron reformuladas, omitidas, o
simplemente eliminadas, gracias a la dura critica que Hume recibi6 de su contem-
poraneo James Battie (Immerwahr, 1992).

He preferido la traducciéon de (Garcia Martinez y Bello Reguera, 2007: 57-58).
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cencia de sus prejuicios al interior de una ‘Constitucién’ (de Carolina),
s6lo pueden adquirir sentido a la luz de relaciones politicas imperiales,
que tienen como objeto la consolidacién de una dindmica estructural de
‘dominio’ o de explotacién sobre la base de una produccién de bajo costo.
Es por esto que digo, y reitero, que la Tlustracién es un fenémeno muy
complejo que articula una serie de legitimaciones cientificas y filos6ficas
de las relaciones de poder entre los paises y continentes.

Y en Hume, aunque el prejuicio constituya un aspecto muy mar-
ginal de su obra filoséfica, vemos en aquella cita que en la marginalidad
del fildsofo habita un fantasma mucho mas visible que una mera sombra.
Hay alli un enunciado que se encuentra estrechamente ligado a un discur-
so que estaba a la base de casi todas las politicas e instituciones coloniales.

Sin pretender extenderme mds en esto, creo muy pertinente cen-
trar nuestra atencion en algunos textos de Immanuel Kant, no tanto
por la muy conocida respuesta que hace a la pregunta sobre qué es la
Ilustracion en el periddico de Berlinische Monatschrift en 1784, sino por
el lastre racial que conllevan sus escritos menores que conformaron el
corpus antropoldgico del filésofo, sus hojas sueltas, y que posiblemen-
te, aunque aqui me aventure a decir que es mas que una posibilidad,
nos aportaria fundamentales herramientas para pensar o comprender
de una manera mds cabal los complejos discursos chilenos que forjaron
nuestro Estado-Nacién.

Véase tan s6lo como ejemplo la asombrosa similitud que existe
entre aquel optsculo del fildsofo prusiano Beantwortung der Frage: Was
ist Aufkldarung? (WA), con el Catecismo Politico Cristiano (CPC) que cir-
culaba en Chile durante los dias previos a la Primera Junta de Gobierno,
o incluso con algunas de las ideas medulares que aparecen publicadas en
los primeros ndameros del periédico chileno la “Aurora de Chile”.

No veo, evidentemente, una conexién cronoldgica entre el fil6so-
fo prusiano y nuestro pais; de hecho su obra comienza a tener inciden-
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cia en Chile sélo a partir del siglo XIX*%*. Por lo tanto, resultaria absurdo
y superficial plantear que las ideas sobre la ‘raza’ en Kant influyeran de
manera directa en los ilustrados de los siglos XVIII y comienzos del XIX
en Chile. Pero Kant es tan victima (permitaseme el adjetivo), como el
Abate Molina, Manuel de Salas, o Camilo Henriquez —por nombrar sélo

algunos—, de una visién del mundo que dominaba por toda Europa, y

que luego también hiciera su aporte a lo que conocemos como Ilustra-
cién en América’®.
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Hacia fines del siglo XIX, J.E. Creigton escribié un articulo en Kant-Studien (KS)
titulado The Philosophy of Kant in America (KS 2 1897/98, 237-252), donde literal-
mente por América’ se entiende ‘Estados Unidos’; lo mismo sucederd con su Arme-
rican Current Literature on Kant (KS 3 1898/99, 148-159) y su Kantian Literature
in America since 1898 (KS 7 1902, 409-419). Del mismo modo, seguirdn una serie
de textos en dicha revista que no cambiard en nada la situacién: M.M. Curtis con
Das erste Auftauchen der kantischen Philosophie in Amerika (KS 14 1909, 62-67);
G. Muller con Josiah Royce. Ein amerikanischer Kantianer (KS 38 1933, 153-170).
Recién en 1933, Ratil Fornet publica Anmerkungen zur Rezeptionsgeschichte Kants
in Siidamerika, unas breves notas sobre revision bibliogréfica de nuestro continen-
te (‘subcontinente’ segin el autor). Hay, sin embargo, un interesante estudio del
fildsofo alemdn Heinz Krumpel, quien ademads ha sido clave en las investigaciones
para el entendimiento intercultural, de cémo el pensamiento de la Ilustracién y el
romanticismo, como el de Kant o Hegel, han llegado a Latinoamérica. Sin embar-
g0, lo que Krumpel destaca es la notable inmediacién que el krausismo espaifiol
como doctrina filoséfica ha significado para la recepcion de Kant en América Lati-
na: “Entre otras aportaciones, el Krausismo espafiol ha contribuido esencialmente
a la divulgacion de las ideas de Kant, Fichte, Schelling y Hegel en América Latina”
(Krumpel, 2001: 27). “Es, entre otras cosas, el mérito de Roig habernos estimu-
lado con su trabajo de ocuparnos con Krause que habia contribuido en América
Latina a la realizacién de un amplio movimiento liberal de reforma y renovacién”
(Krumpel, 2009: 728). Véase también los siguientes estudios: (Hernandez L., 1944;
Larroyo, 1949; Bravo L., 1983; Dotti, 1984, 1992; Granja C., 2001; Sobrino O.,
2005; Sobrevilla, 2006).

Este ultimo punto deberia tomarse con cierta precaucién. No estoy justificando
el racismo kantiano como un fenémeno ‘exclusivo’ de la época y que, por lo tan-
to, sea un asunto marginal y a la vez excusable (de esta opinién, como veremos
mds adelante, es Robert Louden). No todos los fil6sofos de la época estaban en la
misma linea argumentativa, lo que nos hace pensar que no era una irremediable
‘necesidad historica’ pensar a la humanidad en clave racial; Herder, por ejemplo,
tuvo una interesante discusién con Kant en muchos temas relacionados con la
‘historia), y principalmente con la idea de ‘raza’ (véase el epigrafe de este capitulo).
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Vale la pena tener presente que por el enfoque de cardcter sincré-
nico que inspira esta investigacion, se entiende la Ilustracién no como las
migajas retrasadas del proceso de una iluminacién europea; de hecho, el
lector ya habra percibido que he privilegiado la idea de que en Améri-
ca existieron diferentes lugares desde los cuales la Ilustracion habria sido
enunciada; lo que supone, al mismo tiempo, comprender que cada locus
enuntiationis”® responde a realidades histéricas y materiales muy diferen-
tes en cada pais; aqui s6lo me hago cargo muy parcialmente del nuestro.

La Ilustracién —en tanto ‘proceso emancipatorio’—, no sélo resul-
ta ser un concepto muy complejo en su definicién, dado su caracter
ambiguo e impreciso?, sino también, por lo que la misma idea deja de
definir, o mantiene —al menos— en una lamentable clandestinidad.

Ya vefamos en un capitulo anterior,””> cémo los colegios (luego
universidades) conformadas por las congregaciones religiosas (princi-
palmente jesuitas), fueron segregando a la poblacién sobre la base de un
criterio unico de seleccién étnica, que colocaba a los criollos muy por
encima de los pueblos nativos.

No es casualidad que los jesuitas representen de mejor manera el
ideal ilustrado europeo de ‘racionalidad’ en Hispanoamérica, y quienes

Por un lado, Herder rechazaba la clasificaciéon de la humanidad en ‘razas’ defini-
das por el color de la piel; decia que era un concepto ‘innoble’ e inadecuado para
humanidad. Y por otro, creia en una pluralidad cultural, donde cada comunidad
adquiria un valor intrinseco en sus tradiciones o su propia historia, s6lo explicable
por la existencia de un Plan de Dios (incomprensible para la mente humana) que
se despliega en armonia con la naturaleza en el cumplimiento de sus propios ‘fines’
(cfr. Eze, 1997a: 65; Herder, 2000; cfr. Larrimore, 2008: 351-357). Evidentemente
no podria resumir aqui su concepcion de la historia, ni su extensa discusién con
Kant; sélo rescato que en Herder hubo —sin lugar a dudas— ‘otro modo’ posible de
pensar la historia de la humanidad, que no necesariamente recurre al modelo de
clasificacion racial como lo entiende Kant. Para profundizar la discusién mencio-
nada, puede consultarse (Zammito, 1992, 2002).

270 Véase infra, pp. 277ss.

271 Sobre la Ilustracién puede encontrarse una rica y extensa bibliografia en: (Ferrone
y Roche, 1998).

272 Véase supra, pp. 95ss.
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mejor lo llevaran a cabo. De hecho, sus colegios y ensefianzas estaban
focalizados a normativizar los roles o funciones socio-culturales de cada
una de las castas en particular. Los criollos, evidentemente, resultaron
ser los mds privilegiados, obteniendo una educacién diferenciada que
les colocaba como los futuros lideres del reino.

Angel Rama (cfr. 1998) hablaba de esa construccién de clandesti-
nidad, como una ciudad oculta en el corazén de la ciudad colonial, como
una ‘ciudad letrada’ que se encargaba de perpetuar los poderes de una
élite social, impidiendo —por segregacion étnica— que los grupos menos
reconocidos pudieran tener acceso al poder.?”” La lectura, la escritura, las
ciencias y filosofias s6lo eran un privilegio de las clases dominantes.”* La
universidad colonial —dird también Castro-Goémez (cfr. 2005a: 116-125)—,
se convertira irreversiblemente en aquella ‘ciudad letrada) a partir de un
modelo disciplinario de ‘encierro’ que se proponia ‘formar’ sujetos de
acuerdo a las creencias y saberes étnicos y sociales que la Ilustracion trajo
consigo de manera paralela a los ideales revolucionarios*”>.

Pero esto no quiere decir que la poblacién indigena en Chile no
tuviera una ‘I[lustracién’ propia (aqui radica otro aspecto de la ambigiie-
dad senialada); en términos kantianos, claro que tuvieron un largo pro-

273 Angel Rama llama a los intelectuales ilustrados como los ‘duenos de las letras’, ha-
ciendo referencia al grupo social especializado que estaba destinado a “facilitar la
jerarquizacion y concentracion del poder” (Rama, 1998: 31). Si la intelectualidad
criolla estuvo protegida bajo implicitos estatutos de limpieza de sangre, y si, al
mismo tiempo, no es extrafio pensar que dicho grupo social dominante econémi-
camente era quien mantenia los mecanismos de explotacion de la emergente clase
mestiza; agregaria que la ‘ciudad letrada’, durante los siglos XVIII y XIX, consiste
siempre en una especie de ‘patronazgo letrado’. Creo que el concepto que subyace a
la denominada ‘ciudad letrada’ de Angel Rama, es susceptible de perder su fuerza
critica cuando se confunde con las utopias literarias y filoséficas del siglo de las
luces. Se hace necesario, entonces, pensar el ‘patronazgo’ (que casi por definicién
viene a ser ‘letrado’) como una relaciéon de poder que mantiene en una permanen-
te condicion de subalternidad al ‘inquilinaje’, el ‘peonaje’, etc.

274 Sobre el reducido circulo de personas que accedian a la educacién superior, y a los
cargos administrativos, judiciales y del Ejército en Chile durante los tltimos afios
del siglo XVIII, véase: (Avila Martel, 1989; Bravo Lira, 1989).

275 Véase infra, cap. IV.
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ceso de ‘emancipacién’ o de ‘superacion de su minoria de edad’, respecto

a las ideas e instituciones tanto del imperio*®

como posteriormente de
los mismos criollos; ejemplo de ello son las numerosas revueltas ocu-
rridas durante el siglo XVIII (la mayoria de ellas lideradas por hijos de
caciques educados en el pensamiento ilustrado de los mismos jesuitas).
Sobre este asunto no puedo detenerme, aunque debo reconocer que
aqui se encuentra uno de los puntos mds débiles de la historiografia
tradicional: la Ilustracidn indigena, o cémo vivi6 la Ilustracion la gran
mayoria de la poblacién en el virreinato del Perd que, sin lugar a dudas,

no fue la misma que la Ilustracién europea®”.

Pensar el lado oscuro de la Ilustracién, al menos desde América
Latina y, mas adn, desde Chile, conlleva a preguntarnos por los bordes o
fronteras que delimitaron los roles mencionados y que, en el fondo, tra-
ducian en los siglos XVIII y XIX las antiguas disputas en torno a quié-
nes serian los ‘civilizados’ y quiénes los ‘barbaros’ del reino. La ‘ciudad
letrada’ en Chile suponia también unos margenes o invisibilidades, que
tanto en lo rural como en lo urbano permanecian en una muy tenebrosa
oscuridad. Grupos humanos que no pertenecian al renovado imagina-
rio eurocentrista que se iba imponiendo, eran desplazados al inquilinaje

276  Se dird que gran parte de la poblacién indigena estaba conforme con las politicas im-
periales; pero creo que dicha conformidad radicaba en una ‘creacién de conciencia’
que el mismo sistema evangelizador hizo posible, en la asimilacién de una ‘diferencia
colonial’ naturalizada (véase supra, cap. II, pp. 52ss.). La Ilustracion, insisto, tiene
una doble cara, que no es sino la dindmica entre Modernidad/Colonialidad; por una
parte es emancipatoria, pero, por otra, implicitamente discriminatoria.

277 Segtin John Lynch, en el siglo XVIII habia cerca de 1 100 000 personas en el virrei-
nato, de las que sélo cerca de 141 000 eran de origen europeo; por lo tanto —dird
Nelson Osorio Tejeda (cfr. 2008)—, relatar la historia de la Ilustraciéon desde la mi-
rada europeizada de los blancos en Chile (tanto criollos como peninsulares), seria
s6lo contar un 12% de la historia real. Hay un proyecto Fondecyt muy interesante
que dirigi6 el profesor Nelson Osorio Tejeda en Chile, con el objetivo de abrir
futuras investigaciones en torno a como se vivio la Ilustracién desde lo indigena y
lo mestizo, o del casi 90% restante que habria sido marginado de la historiografia
tradicional hispanoamericana (Osorio Tejeda, 2009).
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de las haciendas rurales””®, o al anonimato y vagabundaje en el caso de
las mismas ciudades”?; de ahi que he preferido hablar de un ‘patronazgo
letrado’, haciendo hincapié en la relacién de subordinacién en que se
encuentra el ‘inquilino’ (como clase mestiza emergente y marginada del
poder) respecto al duefio de las haciendas (rurales) donde eran destina-
dos —en lenguaje de Fanon— los nuevos ‘condenados de la tierra.

Los intermediarios del universalismo

Las taxonomias antropoldgicas en Alemania®' (y las europeas en

)282

general)*, se construyeron sobre la base de un imaginario social que

278 Ya vimos cdmo los jesuitas contribuyeron a la gestacion de la institucién del ‘inqui-
linaje’ y a la reproduccién de nuevos peones y subordinados. Véase infra, pp. 95ss.

279 Véase supra, pp. 239ss.

280 Hay aqui —como se vera— una estrecha relacién entre urbanidad e ilustracion que se
vuelve muy interesante. Quizas adquiera aqui mayor sentido el concepto de ‘civiliza-
cion’. Decia en el primer capitulo (véase supra, nota al pie n° 16) que ‘urbanizacion’
hacia una referencia muy especifica al ‘espacio’ fisico en que se habita; y que ‘civi-
lizacién’ hacia relacién a un ‘modo’ de habitar ese espacio, a la ‘civilidad” en tanto
participacion o ejercicio de los derechos y deberes. Sin embargo, en el siglo XVIII
ocurre algo muy particular; la urbsy la civitas son superpuestas una sobre otra, de tal
modo que ‘civilizar’ exige un conjunto de estrategias de ‘urbanizacién’ La biopolitica
imperial de los borbones, en su afén civilizador, tanto del indigena que vivia en los
campos, como del pobre en la ciudad, del criminal, o del vagabundo, va a promover
una serie de reformas que tienen como objetivo la redistribucion del espacio, o el
reordenamiento de la ciudad. Las politicas de poblaciones, la fundacién de ciudades,
constituye en Chile, un ejemplo impresionante de implementacién de tecnologias
biopoliticas en las tareas de limpieza y el orden social. Véase infra, lo que diré sobre el
proyecto biopolitico de civilizacién/urbanizacion en Chile (con el escrito del jesuita
Joaquin de Villarreal), en el capitulo sobre “Prosperidad publica” y particularmente,
la nota al pie n° 88.

281 Para una mayor profundizacién en torno a los antecedentes de la imagen que se
tenia de América en la literatura alemana del siglo XVIII y XIX, véase: (Altmann,
1995; Ribas, 2005; Papavero y Llorente Bousquets, 2007). También puede consul-
tarse: (Arciniegas, 1941; San Romén, 1996; Johnson, 2008).

282 Antes que Linneo constituyera la fuente principal de las taxonomias alemanas, ya
habia varios naturalistas que colaboraron en la construccién de sistemas clasifica-
torios (principalmente en los dmbitos de la botdnica y la zoologia). El médico y
botédnico alemédn Augustus Quirinus Rivinus (1652-1723), conocido como August
Bachmann, habia hecho grandes avances en los sistemas clasificatorios de las plan-
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colocaba al continente americano muy por debajo de la sociedad blan-
ca/masculina/europea. Como ya vefamos capitulos atras, el ‘yo conquis-
to’ (ego conquiro) de los colonizadores de los siglos XV y XVI, sirvié de
antecedente o referente inmediato a la configuracién de un ‘yo pienso’
(ego cogito) en el siglo XVII. La naturalizacién del cuerpo como objeto
de las clasificaciones raciales en las taxonomias de la Historia Natural,
s6lo adquieren sentido al interior de un mundo de pensamiento enrai-
zado en las conciencias del siglo en que éstas se formulan.

Es fundamental tener presente que sin una inferiorizaciéon del
Otro, se habria hecho imposible la emergencia de la antropologia fisi-
cay sus jerarquizaciones de la humanidad®. Los saberes cientificos del
siglo XVII y XVIIL, y su consecuente busqueda de una ‘verdad’, se cons-
truyen —segtin hemos visto— como dispositivos legitimadores del poder
politico, de la explotacion y la dominacién de unos pueblos sobre otros.

El universalismo —decia Wallerstein (1989: 71)— es una epistemo-
logia. El problema epistemoldgico de la objetividad y neutralidad que,
de alguna forma, definfan los limites del conocimiento (qué se podia co-
nocer y como se podia conocer), era la cara interna del posicionamiento
geopolitico de los imperios europeos respecto al ‘nuevo mundo’ sobre la
base de un sistema de clasificacién racial.

Mauricio Nieto (cfr. 2007: 103-104) senalaba que la objetividad o
neutralidad era justamente lo que le otorgaba una ‘mayor fuerza politi-
ca’ a los Tlustrados, en tanto que los intereses particulares serian presen-
tados como los intereses de ‘todos’: la prosperidad publica o comun; el
bienestar y felicidad de los stibditos del imperio, el progreso, la cultura,
la civilizacién, etc., constituian las formaciones discursivas que estaban

tas en su obra Introductio generalis in rem herbariam (publicada en 1690); gracias
a su trabajo es que otros naturalistas, como Joseph Pitton de Tournefort (1656-
1708), y el mismo Linneo, pudieron tener cabida al interior del pensamiento cien-
tifico aleman (cfr. Papavero y Llorente-Bousquets, 2008: I1I, 33-34).

283 Hago hincapié en la centralidad de esta afirmacion; esto, a pesar de haberla demos-
trado de manera suficiente en la primera parte o dos primeros capitulos.
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al centro o en la médula de los enunciados sobre la Nacion, sobre el pa-
triotismo, o sobre ‘lo chileno’.

Sin embargo, para que dichas formulaciones tuvieran un sus-
tento, no sélo implicaba un acercamiento desde lo politico, o desde lo
cientifico (si pudiéramos llamarlo de ese modo), sino también desde lo
filos6fico. El pensamiento de la época afecta al ‘nuevo mundo’ no sélo
por la formulacién tedrica de un cuadro clasificatorio (como hemos vis-
to en Linneo, o en Buffon), sino también por la reformulacién que se
haga de los mismos en el posicionamiento de un determinado sector
de la sociedad frente a unos nuevos Otros-barbaros. Existe, en el fondo,
una serie de legitimadores que hacen de intermediarios entre aquella
formacién discursiva propia del siglo XVIII y sus distintos enunciados
locales en lo politico, en lo cientifico, o en los usos y costumbres de la
cultura nacional:

El concepto de una cultura ‘universal’ neutral a la que serian ‘asimilados’
los cuadros de la divisién mundial del trabajo (la voz pasiva es aqui im-
portante) paso, pues, a ser uno de los pilares del sistema mundial a me-
dida que éste evolucionaba histéricamente. La exaltaciéon del progreso,
y més tarde de la ‘modernizacién), resumia este conjunto de ideas, que
servian menos como verdaderas normas de accién social que como sim-
bolos de un estatus de obediencia y participacion en las capas superiores
del mundo (Wallerstein, 1989).

De tal modo que el mainstream —como lo llama Spivak—, o esa
cultura o educacién de la opinién publica, que era mayoritariamente
aceptada y que circulaba durante los siglos de la Ilustracién, fue asimi-
lando silenciosamente (y al mismo tiempo creando) este nuevo modo
de racionalizacion de la vida en sus distintas facetas. En el universalis-
mo, como Unica via de acceso al progreso de la humanidad, o a su civi-
lizacién (la ‘Modernidad’), se hallaba oculto el germen del racismo (la
‘Colonialidad’). Sin embargo, su legitimacién o, mds bien, su puesta en
escena, requeria de un poder intermedio, de una capa social influyente
en el dmbito del conocimiento, que hiciera de este universalismo y su
potencial racismo, una cultura disfrazada y racionalmente aceptable: “El
proceso de racionalizacién, central para el capitalismo, ha requerido la
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creaciéon de una capa intermedia que incluye a los especialistas de esta
racionalizacidn, tales como administradores, técnicos, cientificos y edu-
cadores” (Wallerstein, 1989: 74-75).

El pensamiento de Immanuel Kant no estuvo exento de culpa en
solventar la conceptualizacién de la ‘raza’; y estuvo también emparenta-
do —de algin modo— a un registro geopolitico y cultural de legitimacion
de la soberania, y de la explotacién por parte de las potencias europeas
en los continentes dominados. Y el siglo XVIII alemédn®*, senala Spi-
vak, va a proporcionar algunos elementos esenciales en la “fabricaciéon
‘cientifica’ de nuevas representaciones del si-mismo y del mundo” que,
a su vez, van a proveer de “coartadas para la dominacidn, la explotaciéon
y la violacién epistémica que la fundacion de la colonia y del imperio
acarrean” (Spivak, 2010: 19).

En este sentido, Kant es un ‘intermediario del universalismo’ (o
narrativizacion de la historia); se trata de un ejemplo, desde el cual po-
demos enriquecer nuestra mirada (o contrarelato) del pasado de Chile,
en tanto, el fil6sofo representa de algtin modo esa doble faceta de Mo-
dernidad/Colonialidad. Por una lado, la estructura teérica a la que ne-
cesariamente se remiten los estudios sobre interculturalidad y derechos
humanos, mientras que, por otro lado y al mismo tiempo, se oculta el
‘repudio’ o exclusion que el pensamiento europeo ilustrado hace del su-
jeto colonial en su triple dimensién: tanto como ‘nativo’, como ‘mestizo),

o0 como ‘criollo’®.

284 Dada la naturaleza de la presente investigacion, he evitado cualquier indagacion a
la compleja realidad geogrifica y cultural de aquello que denominamos ‘Alemania’
Es por ello que por Alemania, me refiero mds bien al ‘drea lingiiistica alemana’ o a
su ‘germanizacion’ en un sentido muy lato.

285 Este repudio o exclusidn, tanto en Kant, como en Juan Ignacio Molina (y otros crio-
llos), no serd en términos ontoldgicos; se trata mas bien —como veremos a continua-
cién—, de una exclusion ejercida en términos ‘culturales. Lo que quiero demostrar
acd es que la ‘inferiorizaciéon’ del nativo, y luego del mestizo, se ha ‘encubierto’ como
una ‘diferencia cultural} de igual modo, como lo hizo Bartolomé de Las Casas en
la disputa de Valladolid, y también Luis de Valdivia con la ‘guerra defensiva’ Es de-
cir, tanto el indigena como el mestizo (en tanto mezcla impura), no son ‘inferiores’
(como una insuperable cualidad del ‘ser’), sino, mds bien, se encuentran distancia-
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Del racismo al racialismo

Robert Bernasconi, es uno de los mas importantes investigadores
sobre las relaciones habidas entre Kant y el concepto de ‘raza’¢; segtin
senala, es muy dificil separar en Kant el ‘racismo’ de su ‘cosmopolitis-
mo’ Esto, a pesar de que muchos filésofos kantianos lo hicieran, no
es posible —dice—, ya que mucho de su cosmopolitismo requiere cier-
to racismo para sostenerse. Un racismo que, por lo demads, se volverd
contra los pueblos que se resistan a esa idea de federacién universal de
los Estados®’, y que para América Latina se traducird como civilizacién
o progreso, Modernidad, globalizacién, gobernanza mundial, etc. (cfr.

Bernasconi y Cook, 2003: 2).

De la misma idea serd Charles Mills (Mills, 2005), quien dice que
la aplicacién del principio de ‘igualdad para todos’ frente al derecho o
la ley en Kant, no se refiere sino solamente a un grupo muy reducido de
personas, a un ‘todos los blancos’, o todos los ‘blancos y varones’; pero
que a cambio, los sub-humanos (Untermenschen) quedarian por fuera
de este planteamiento; el racismo de Kant ocupa un papel central en su
pensamiento filoséfico, por lo que —sugiere— “una reformulacién radical
de nuestras narrativas convencionales de la historia y contenido de occi-
dente” (cfr. Mills, 2005: 2)28.

dos ‘temporalmente’ del europeo, 0 en un ‘retraso’ que los coloca muy por debajo de
quienes ‘geograficamente’ han sido favorecidos en el desarrollo de sus facultades. Y,
por lo tanto, dicho ‘retraso’ justifica o legitima que el europeo (en el caso de Kant),
o el criollo (en el caso de Molina y los intelectuales chilenos), se sienta con el ‘deber’
moral de dirigir o guiar los destinos del pueblo americano.

286 Las investigaciones mds relevantes sobre el tema, pueden encontrarse en: (Judy,
1991; Eze, 1997b; Louden, 2000; Bernasconi, 2001b; Eze, 2001; Hill y Boxill, 2001;
Serequeberhan, 2001; Bernasconi, 2002; Mills, 2005; Bernasconi, 2006; Larrimore,
20065 Shell, 2006; Zammito, 2006; Kleingeld, 2007; Larrimore, 2008). Otras refe-
rencias secundarias irdn apareciendo en el texto.

287 “[...] a racism that will be directed against those peoples who resist cosmopolita-
nism” (Bernasconi y Cook, 2003: 2).

288 “A radical rethinking of our conventional narratives of the history and content of
Western” (Mills, 2005: 2).
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De una opinién muy diferente es Robert Louden, quien piensa
que el ‘racismo’ de Kant, aunque lamentable y atroz, bien puede separar-
se del foco fundamental de su obra critica, pues constituiria una parte
muy periférica de su pensamiento; es decir, por una parte estd su filo-
soffa, en la cual deberfamos centrarnos y, por otra, muy insignifican-
te, aquellos prejuicios de los que podemos ficilmente prescindir (cfr.
Louden, 2000: 105).

Por mi parte, prefiero la idea de los dos primeros autores, aunque
con ciertos matices en relacion al concepto de ‘raza’ Un estudio porme-
norizado de las relaciones entre Kant, la ‘raza’, y el racismo, exige no sélo
un andlisis conforme a las distintas fases del pensamiento del autor, sino
también un acercamiento a partir de su pensamiento critico en gene-
ral.?®® Evidentemente, no es éste el lugar adecuado para un estudio como
ese; intentaré un acercamiento muy generalizado del asunto.

El profesor chileno José Santos-Herceg (2010), se refiere a las acu-
saciones de racismo dirigidas hacia Kant, en un interesante aunque muy
escueto articulo, en que utiliza la distinciéon que hacia Todorov entre ‘ra-
cialismo’y ‘racismo), para concluir de ahi que la propuesta tedrica de Kant
solo se enmarcaria dentro de la primera, ya que carece de un ‘ideal politico
de dominacién’ en su filosofia que permita juzgarlo como un racista®®.

Hay dos razones, por las cuales difiero de la lectura del profesor
Santos-Herceg. Primero, porque su andlisis no considera la tesis ‘fun-

289 Phillip Sloan, insiste en que el asunto de las ‘razas’ en Kant, no fue un asunto pe-
riférico de su pensamiento critico; muy al contrario, la fundamentacion episte-
moldgica de sus criticas constitufa también un lenguaje muy preciso para el trata-
miento de los problemas sobre ‘historia natural’ y su refutacién al monogenismo:
“Cuando Kant sacd a la luz el asunto de las razas, en 1777, se consideraba a si
mismo como un novato en antropologia y en historia natural; parece que, hasta
1781, se mantuvo ocupado trabajando en su primer Kritik. Sin embargo, la recep-
cién que dieron sus contemporaneos a sus ideas sobre las razas, hicieron surgir
interrogantes que aparentemente nunca estuvieron lejos de su mente; en 1785y
1788, Kant volvié sobre el tema, esta vez armado con una detallada epistemologia
critica” (Sloan, 2008c: 34.34).

290 Véase, supra, pp. 136ss. Particularmente, la nota al pie n° 169.
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damental’ que propone Pauline Kleingeld (cfr. 2007), en torno a que
durante el periodo que comprende entre 1788 y 1795 se efectuaria un
cambio en el pensamiento antropolégico de Kant; dividiendo de esta
forma su pensamiento antropolégico, en ‘dos momentos’ muy diferen-
ciados: uno muy acentuado —y claramente racista— antes y durante la
década de 1780’s, y otro mas tenue —inclinado a un racialismo— en la
década de 1790’s.Y segundo, porque me inclino a pensar que los escritos
antropoldgicos y sociohistéricos de Kant “justifican metafisicamente la
propia actitud que él encuentra reprensible en el contacto de Europa
con el resto de nosotros” (Serequeberhan, 2001: 273).

Esto es, el fil6sofo prusiano, en sus textos menos leidos, entrega mu-
chas luces respecto a una vision de la humanidad que tiene a los europeos
como ‘conductores’ del género humano, y a los nativos de los continentes
colonizados como ‘salvajes’ (muchos de ellos), irreflexivos, incapaces de
ilustrarse por si mismos; es decir, la vision que tiene Kant del colonizado
(americano, asiatico, y africano), responderia mas bien a un orden o ‘hilo
conductor’ perfectamente tejido por la propia ‘naturaleza’ en provecho
del perfeccionamiento de la especie humana en la historia.

Serequeberhan hace hincapié en senalar que es en el contexto
de la Tlustracién europea, en tanto ‘salida de la minoria de edad’ de los
Otros no-europeos, que adquiere sentido su filosofia de la historia. Kant
hace coincidir su modelo heuristico de la ‘insociable sociabilidad huma-
na,, con la deplorable masacre llevada a cabo por el conquistador euro-
peo en el Africa, Asia, y América. Kant entiende la colonizacién —segtin
lalectura que hace Serequeberham (2001) de IaG—, como un lamentable
pero necesario escenario de violencia que, por designio de la naturaleza,
se ve gravitatoriamente inclinado a su ejecucion:

‘tAgradezcamos, pues, a la Naturaleza’ —dice el filésofo— ‘por la insocia-
bilidad, por la envidiosa vanidad competitiva, por el insaciable afin de
posesion y poder!” —y sigue— ‘Sin eso todas las excelentes disposiciones
[Naturanlagen] de la humanidad estarian eternamente dormidas y ca-
rentes de desarrollo [unentwickelt]. El hombre quiere concordia; pero
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la Naturaleza, que sabe mejor lo que es bueno para su género, quiere
discordia’ (IaG AA 08, 021)*".

Parafraseando, entonces, el titulo del articulo del profesor Santos-
Herceg, mds que ‘del racialismo al racismo) se trataria justamente de lo
contrario: de un aterrador racismo en sus primeras declaraciones publi-
cas y/o practicas pedagdgicas, hacia una justificacion tedrica mds estra-
tégica (y también mds colmada o matizada) de las jerarquias raciales y
sus caracteristicas especificas (racialismo).

Creo, a pesar de todo, que la distincién radical entre ambos con-
ceptos es inutil, ya que no es posible hablar de dos momentos diferen-
ciados; es obvio que si la idea de ‘raza’ se encuentra en el habitus de una
sociedad determinada (en este caso la del siglo XVIII y XIX), ésta debe
responder necesariamente a un doble movimiento que es simultaneo:
un opus operatum (racismo), y un modus operandi (racialismo)*?. Aqui,
he realizado tal distincién por un asunto meramente analitico; sin em-
bargo, el modo en que utiliza estos conceptos el profesor Santos-Herceg
me parece que podria eventualmente legitimar la postura de Robert
Louden, de la cual me mantengo muy distante.

En todo caso, de ningin modo pretendo aqui mostrar una ma-
lintencionada interpretacién de Immanuel Kant como un tedrico del
racismo en el siglo XVIII y XIX, argumentando de este modo, y de ma-
nera casi herética, en contra de los numerosos estudios vigentes sobre
cosmopolitismo, sino que, mds bien, se trata de encontrar el espacio
privilegiado desde el cual pudiera acontecer una posible mirada o inter-
pretacion ‘otra’ que contribuya a la gestacion de un didlogo intercultural
‘desde’ la perspectiva de la Colonialidad y no tan s6lo de la Modernidad;
o como lo expresa Mignolo, desde un ‘paradigma otro’; porque si los

291 “Dank sei also der Natur fiir die Unvertragsamkeit, fiir die mif3giinstig wetteifernde
Eitelkeit, fiir die nicht zu befriedigende Begierde zum Haben oder auch zum Herrs-
chen! Ohne sie wiirden alle vortreffliche Naturanlagen in der Menschheit ewig unent-
wickelt schlummern. Der Mensch will Eintracht; aber die Natur weif3 besser, was fiir
seine Gattung gut ist: sie will Zwietracht”. Traduccién desde (Kant, 2004a: 22).

292 Véase supra, nota al pie n° 176.
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estudios sobre cosmopolitismo se han situado siempre desde un ‘marco
filos6fico (europeo) de referencia’ ya existente (incluso en América La-
tina), lejos estd la posibilidad de abrir nuevos caminos que favorezcan
el pensamiento local; nos urge convertir nuestros lugares de experiencia
histérica, de memoria y de dolor, en lugares de pensamiento, y no mds
en lugares de estudio®”.

Los estudios sobre cosmopolitismo, aunque muy diversos e inte-
resantes, parten siempre del mismo ‘marco de referencia o paradigma
de conocimiento’; es por eso que he intentado tomar como referencia la
traduccién y enunciacién que hacen las élites criollas del pensamiento
cientifico y filos6fico en Chile, y los modos cémo se articula dicho pen-
samiento con una serie de estrategias politicas y sociales en torno a un
elemento diferenciador, que coloca a los indigenas y a los mestizos en
lugares muy especificos.

De modo que existe un evidente conflicto entre un ‘cosmopoli-
tismo imperial’ (como el kantiano) y otro cosmopolitismo de cardcter
‘dialégico’ (cfr. Mendieta, 2007; cfr. 2010). El primero es imperial, por
el hecho de que Kant no cuestion6 el lugar privilegiado que le corres-
pondia como ciudadano ‘europeo’ con respecto a otras naciones menos
favorecidas (sobre todo en términos epistémicos); y, por otro lado, tam-
bién es ‘imperial’ porque, si bien su cosmopolitismo requeria de una ins-
titucién republicana que respetara las diferencias nacionales, al mismo
tiempo ese cosmopolitismo proyectaba una jerarquia moral y politica

293 Es muy importante que el lector comprenda que no se trata aqui de una apologia
de ‘lo latinoamericano), como si se tratara de una ‘exterioridad cultural’ o ‘identi-
dad latinoamericana’ que se despliega ‘por fuera’ y ‘en contra’ de la Modernidad
occidental, y desde la cual reivindicar una suerte de cultura de lo ‘propio;, en tér-
minos de lo ‘popular, lo ‘tradicional’, o como si esta fuera previa (y a priori) a la
racionalizaciéon moderna (cfr. Castro-Gomez, 1996: 47-66); nada mds lejos que
eso. Favorecer el pensamiento local, es para nosotros pensar la ‘identidad’, prime-
ramente como ‘mutable’ o ‘inestable’ (véase supra, nota al pie n° 61), y segundo,
como re-significaciones o re-simbolizaciones construidas al interior de las luchas
o experiencias histéricas de los sujetos frente y al interior de la racionalizacién (no
fuera de ellas), esto es, “como [un] producto de los entrecruces simbdlicos, las re-
localizaciones discursivas y las hibridaciones culturales” (Castro-G6mez, 1996).
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de los sujetos, sustentada en capacidades geograficamente diferenciadas.
Y el segundo, el cosmopolitismo ‘dialdgico), se caracteriza por la actitud
critica o autoreflexiva en torno a las condiciones materiales que posibi-
litan las distintas apreciaciones hacia la diversidad. El presente trabajo,
naturalmente, se ha mantenido muy cerca de un cosmopolitismo en el
segundo sentido.

El concepto de ‘raza’ en Kant

Lo mads paradoéjico de la Modernidad, es el encubrimiento que
bajo el rostro de emancipacién y progreso, se hace del mas irracional
de los mitos**: el despotismo racial. En Kant, lo paraddjico es tal que,
siendo el més grande fildsofo del cosmopolitismo y de los derechos uni-
versales o de la autonomia en la moral (conceptos incompatibles con la
esclavitud y el colonialismo), sea al mismo tiempo, uno de los invento-
res y transmisores del concepto virulento de ‘raza’®”. Bernasconi piensa
que Kant habria otorgado al concepto de ‘raza’ una definicién tal que,
quienes lo emplearon posteriormente creyeron estar frente a una justifi-
cacion de caracter cientifico (cfr. Bernasconi, 2001b: 11).

Desde el aiio 1756, esto es, mucho antes que escribiera sus ‘cri-
ticas’ Kant venia dictando cursos sobre antropologia y geografia fisica.
Un decreto ministerial, le autorizaba de forma exclusiva para dictar el
curso como una catedra permanente en la Universidad de Konigsberg:
“[...] el decreto ministerial [dictado por Zedlitz, quien era Ministro de
Ensenanza y Cultos] [...] excepttia expresamente al sefior profesor Kant
y a su curso de Geografia Fisica, habida cuenta de que atin no existia un
buen libro de texto sobre esta materia [...]” (Cassirer, 1948)>°.

294 Sobre el mito de la ‘Modernidad’, véase: (Dussel, 1992).

295 Esta paradoja es presentada casi textualmente por autores como Bernasconi
(2001b), Eze (2001), y McCarthy (2005b).

296 Los corchetes son mios. Segun Sloan, fue en el afio 1757 (sic), en un curso de ‘geo-
grafia fisica, como Privatdocent. Curso basado principalmente en los trabajos de
Johan Lulof, Bernard Varenius y Buffon. Sus contenidos trataban primeramente
sobre la distribucién geogréfica del hombre y sus respectivos climas; y sobre la
base de la ‘historia natural’ de Buffon, se discutian temas relativos al hombre, los
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Curiosamente, el curso sobre Geografia Fisica, aunque casi des-
conocido por el publico lector de sus criticas, tuvo una constante preo-
cupacion del fil6sofo, y una mayor presencia en las aulas que los cursos
de ‘derecho’, de ‘ética, o de “fisica tedrica’ (cfr. Eze, 2001: 201-203; cfr.
Harvey, 2009: 19-20)*".

El estudio del hombre (Menschenkunde) en su naturaleza moral se
constituird —para Kant— en el fin tltimo de toda su obra critica; serdn muy

pocos los estudios que se remitan a sus obras antropolégicas®®

, Y menos
aquellos que realicen un analisis de su teorfa racial®’; quiza sea porque
aun persiste en el campo académico, ese prejuicio neokantiano de des-
precio hacia las obras ‘menores’ del fil6sofo y, en mayor medida, a los es-

tudios que sobre Kant se han hecho desde una perspectiva post-colonial.

animales y plantas (cfr. Sloan, 2008c: 34.34). Dado que no existia, como sefa-
la el decreto, un ‘manual’ de estudio sobre la materia, Kant llegara a elaborar un
compendio para sus clases, que serd publicado en 1802 por su discipulo F. T. Rink
(Véase infra, nota al pie n® 314).

297 Si hacemos un breve balance de la vida académica de Kant (desde 1755 hasta
1796), contabilizamos cerca de 267 cursos que, en términos de nimeros y por-
centajes, podrian distribuirse de la siguiente manera: “54 fueron dedicados a ‘16-
gica y metafisica’ (20,2%); 49 a ‘geografia fisica’ (18,4%); 46 a ‘ética’ (17,2%); 28 a
‘antropologia’ (10,5%); 24 a ‘fisica teérica’ (8,9%); 20 a ‘matematicas’ (7,5%); 16 a
‘derecho’ (6%); 12 a ‘Enciclopedia de ciencias filosoficas’ (4,5%); 11 a ‘pedagogia’
(4,1%); 4 a ‘mecédnica’ (1,6%); 2 a ‘mineralogia’ (0,7%); y 1 a ‘teologia’ (0,4%)”
(Domingues Ribas y Vitte, 2009). La traduccion es mia.

298 Los textos kantianos que mds se utilizan para el estudio de la ‘raza’ y el ‘racismo)
son los siguientes: Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime (1764;
GSE). Sobre las diferentes razas humanas (1775; VVRM). Determinacién de un con-
cepto de raza humana (1785; BBeM). Sobre el uso de los principios teleoldgicos en
filosofia (1788; UGTP). Antropologia en sentido pragmdtico (1798; Anth). Mds ade-
lante, iremos citando otros pasajes que también forman parte de este conjunto de
escritos antropolégicos.

299 En torno a los estudios de la teorfa racial en Immanuel Kant: (Judy, 1991; Eze,
1997b; Louden, 2000; Bernasconi, 2001b; Eze, 2001; Hill y Boxill, 2001; Bernasco-
ni, 2002; McCarthy, 2005a; Mills, 2005; Bernasconi, 2006; Larrimore, 2006; Shell,
2006; Zammito, 2006; Kleingeld, 2007; Larrimore, 2008).
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Volviendo sobre lo que dije en otro capitulo®® en torno a la divi-
sién generada a partir de la ‘temporalizacién’ que hacia Buffon sobre el
concepto de ‘especie’; Kant, a partir de 1777, hard una distincién muy
explicita entre una historia genética de la naturaleza (Naturgeschichte),
y una descripcion de la naturaleza (Naturbeschreibung), diferenciados
principalmente por el modo como tuvo Buffon —en su critica a Linneo,
principalmente—, de concebir el ‘tiempo’ en la organizacion y desarrollo
de los seres vivos. Sin embargo, casi al finalizar su vida, y luego del cono-
cido proceso de maduracién de su filosofia critica, Kant va a distinguir
tres modos de indagacién en la ‘historia natural’: el primero, como ya
habia dicho Buffon, relacionado al ordenamiento légico de conceptos
(como la taxonomia linneana), del cual Kant dird que podria emerger
un Systerma naturae; pero en cambio el segundo, més que l6gico, era una
indagacion ‘fisica’ que incluia el ‘espacio’y el ‘tiempo’ como fundamento
(cfr. Sloan, 2008c¢: 34.34)!,

Este segundo modo, segtin Kant, y al cual daba el nombre de ‘des-
cripcién geografica de la naturaleza), podia proceder, a su vez, de dos for-
mas. La primera, respecto al ‘espacio, que consideraba a los organismos
en el dominio de sus relaciones geograficas (hdbitat), y que luego pasé a
formar la parte de su ‘geografia fisica’; la que estaba subordinada a una se-
gunda forma, referida al ‘tiempo’, y que podriamos llamar con mayor pro-
piedad como ‘historia natural) ya que se trataba de una explicaciéon mds
exhaustiva de acuerdo a una visién histérica y genética de la naturaleza:
“[...] la articulacidn de ciertas hechuras actuales de las cosas naturales con
sus causas en un tiempo anterior tan lejos como lo permita la analogia,
segtin leyes eficientes no fingidas por nosotros, sino derivadas a partir de

300 Véase supra, pp. 154ss.

301 En 1788 (UGTP AA 08, 163), Kant, hablard de una ‘Fisiografia’ para referirse a
una ‘descripcién de la naturaleza’ (Naturbeschreibung); y de una ‘Fisiogonia) para
una historia y genética de la misma (Naturgeschichte). Puede consultarse también
(Eisler, 1984b).
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las fuerzas de la naturaleza, tal y como ésta se nos muestra ahora, eso seria
historia de la naturaleza [...]” (UGTP AA 08, 161-162)%,

Esta distincion es relevante, porque a partir de ella no sélo se
comprende de mejor manera los dos momentos que sefialaba Kleingeld,
sino también se puede entender el argumento que sigue el filgsofo para
definir su concepto de ‘raza’.

Siguiendo a Buffon (cuando se referia a los ‘géneros’ en su cri-
tica a Linneo), lo que hace Kant es diferenciar entre aquellos aspectos
‘fisicos’ que influyen en la categorizacién de un determinado grupo, y
aquellos otros aspectos ‘16gicos’; puesto que responderian a tipos de co-
nocimiento absolutamente distintos:

La divisién de los resultados del conocimiento (Erkenntnisse) de acuer-
do con conceptos es una division légica. En cambio, aquella que va de
acuerdo con el tiempo y el espacio es una division fisica. Por medio de
la primera obtenemos un sistema natural (Systema naturae), como por
ejemplo, el de Linneo. Por otro lado, mediante el segundo obtenemos
una descripcién geografica de la naturaleza (PG AA 09, 159-160).

Dicho de este modo, un ‘grupo’ no puede definirse de acuerdo ala
‘semejanza’ de caracteres, como se hacia en los agrupamientos ‘logicos’
de la taxonomia de Linneo, sino mas bien, al reconocimiento de alguna
‘unidad’ otorgada por un tronco (Stamme) histérico comun (cfr. Eisler,
1984c; cfr. Sloan, 2008c: 34.34); incluyendo de este modo, la ‘temporali-
zacién’ como articulacion fundamental de la especie o género:

302 “Allein nur den Zusammenhang gewisser jetziger Beschaffenheiten der Naturdin-
ge mit ihren Ursachen in der dltern Zeit nach Wirkungsgesetzen, die wir nicht
erdichten, sondern aus den Kriften der Natur, wie sie sich uns jetzt darbietet,
ableiten, nur blos so weit zuriick verfolgen, als es die Analogie erlaubt, das wire
Naturgeschichte”. Traduccién desde (Kant, 2004b).

303 “Die Eintheilung der Erkenntnisse nach Begriffen ist die logische, die nach Zeit
und Raum aber die physische Eintheilung. Durch die erstere erhalten wir ein Na-
tursystem (Systema naturae), wie z. B. das des Linne, durch die letztere hingegen
eine geographische Naturbeschreibung”. Traduccion desde (Sloan, 2008c).
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La divisién l6gica [de los tax6nomos] procede por clases de acuerdo con
similitudes; la divisién natural las considera de acuerdo con su tronco
[Stamme], y divide a los animales de acuerdo con su genealogia y con
referencia a la reproducciéon. Uno produce un sistema arbitrario para
la memoria, el otro un sistema natural para el raciocinio [ Verstand]. El
primero Gnicamente tiene la intencién de poner la creacién bajo titulos;
el segundo intenta someterla a leyes (VVRM AA 02, 429).

La diferencia que se hace aqui es radical y, por supuesto, esen-
cial. Por un lado, estdn los sistemas ‘arbitrarios’ que disponen las cosas
del mundo o, mds bien, ajustan las cosas del mundo a las palabras o
‘conceptos’ (Begriffer); muy similar —vuelvo a decirlo— a la critica que
hacia Buffon a Linneo, cuando decia que la ‘especie’, como la entendia el
naturalista sueco, era como un ‘ente abstracto’ que en nada se parecia al
‘ente real’ Y, por otro lado, o contrariamente, lo que propone Kant, tiene
directa relacién con el giro epistémico de su KrV, es decir, los conceptos
anteceden a la experiencia.

De algtin modo, Kant nos quiere senalar que la multiplicidad de
fenémenos dados en la intuicién empirica, se someten o ‘subsumen’ a
una serie de categorias o leyes epistemoldgicas que la ‘razén’ deriva a
partir de la propia experiencia. Asi debe entenderse, lo que senala al
comienzo de su BBeM, en 1785,y en pleno periodo ‘critico’ de su pensa-
miento, cuando dice lo siguiente:

Los recientes viajes han vulgarizado conocimientos acerca de las varie-
dades de la especie humana; pero lejos de satisfacer al entendimiento,
ese saber contribuye a estimular la investigaciéon de semejante tema.
Es importantisimo determinar previamente, y con extrema precision,
el concepto que se pretende aclarar mediante tales observaciones, y es
necesario hacerlo antes de interrogar a la experiencia, pues en ésta sélo

304 “Die Schuleintheilung geht auf Klassen, welche nach Ahnlichkeiten, die Nature-
intheilung aber auf Stimme, welche die Thiere nach Verwandtschaften in Anse-
hung der Erzeugung eintheilt. Jene verschafft ein Schulsystem fiir das Gedéchtnif3;
diese ein Natursystem fiir den Verstand: die erstere hat nur zur Absicht, die Ges-
chopfe unter Titel, die zweite, sie unter Gesetze zu bringen”. Traduccién de (Sloan,
2008c); los corchetes son mios.
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se encuentra lo que se precisa cuando de antemano se sabe lo que en ella
se ha de buscar (BBeM AA 08, 091)%.

De este modo, el cardcter ‘sintético’ de aquella experiencia hist4-
ricamente emparentada por un tronco comun, se volvia un argumento
a favor del monogenismo; en tanto que su contraparte, o los tedricos del
poligenismo, debian ahora enfrentarse a un doble dilema. Primero, que
desde una ‘descripcién de la naturaleza’ (Naturbeschreibung), tal como
se venia practicando por algunos naturalistas siguiendo a Linneo, las
‘variedades humanas’ s6lo eran explicables recurriendo a abstracciones
sustentadas en la ‘similitud” de caracteres, o diferencias ‘morfolégicas’.
Es decir, creando taxonomias a partir de comparaciones entre una va-
riedad humana con otra.

Y segundo, que conforme al relato religioso que, digamos de paso,
Kant defendia una variedad de especies distintas requeria, a la vez, una
variedad de ‘creaciones’ también distintas, por lo tanto, mas que sim-
plificar el conocimiento, lo hacia mds complejo y engorroso, haciendo
de ello una ‘innecesaria multiplicacién de los principios de la historia
natural’ (cfr. Eisler, 1984c; cfr. Sloan, 2008c: 34.34). De ahi que el mo-
nogenismo constituyera no sélo una perspectiva compatible con una
‘historia genética de la naturaleza) sino también la posibilidad de una

metodologia que respete el principio de economia del pensamiento®.

La forma, entonces, de proceder ante la definicién de una ‘raza;,
estarfa determinada por las relaciones genealdgicas que posea un gru-
po bajo un mismo ‘tronco’ (Stamme), y no por sus meras similitudes

305 “Die Kenntnisse, welche die neuen Reisen iiber die Mannigfaltigkeiten in der
Menschengattung verbreiten, haben bisher mehr dazu beigetragen, den Verstand
iiber diesen Punkt zur Nachforschung zu reizen, als ihn zu befriedigen. Es liegt gar
viel daran, den Begriff, welchen man durch Beobachtung aufkliren will, vorher
selbst wohl bestimmt zu haben, ehe man seinetwegen die Erfahrung befragt; denn
man findet in ihr, was man bedarf, nur alsdann, wenn man vorher weif3, wornach
man suchen soll”. Traduccién desde (Kant, 2004a: 41).

306 “[...] que los comienzos (principios) no deben multiplicarse sin necesidad (entia
praeter necessitatem non esse multiplicanda)” (KrV A 652/ B 680). Traduccién de
(Kant, 2009).
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o diferencias ‘accidentales’ (como el clima, por ejemplo). Para Kant, el
‘tronco’ (Stamme) comun era lo que definia a una ‘raza) s6lo en tanto
que ésta reproducia en una ‘constante’ histdrica las caracteristicas espe-
cificas de la misma, y era capaz, también, de reproducir ‘descendencias
intermedias’ en el cruce de dos ‘variedades’ distintas: “el concepto de
raza contiene, en primer lugar, el concepto de un tronco comun y, en
segundo término, el cardcter necesariamente hereditario de la diferencia
de clases, entre los descendientes” (BBeM AA 08, 099)3%.

Por otro lado, el indicador del mestizaje constituye una prueba
determinante para evidenciar la existencia de una ‘raza™®. Si la mezcla
de hombres ‘diversamente configurados’ da como producto un mesti-
zado, entonces podemos tener la seguridad que estamos frente a ‘razas’
distintas; en cambio, si la mezcla de estos hombres, por muy aparente-
mente diferentes que sean, da como producto ‘lo mismo) es decir, si no
hay ‘mestizaje’, entonces, podemos afirmar que pertenecen a la misma
‘raza’ (cfr. BBeM AA 08, 100). Y mds adelante afiade:

La transmisién especifica infalible de las respectivas cualidades de los
padres es la tnica piedra de toque verdadera y, al mismo tiempo, sufi-
ciente, de la diversidad de las razas a que pertenecen, y constituye una
prueba de la unidad del tronco [Stammes] del que han nacido. Es de-
cir, proporciona una demostracién de que en este tronco [Stamm] hay
simientes originariamente [urspriingliche Keime] depositadas, y cuali-
dades desarrolladas [entwickelnden] en la serie de las generaciones. Sin
ellas no surgirian las diversidades hereditarias y, principalmente, no po-
drian ser necesariamente hereditarias (BBeM AA 08, 102)3%,

307 “Der Begriff einer Race enthilt also erstlich den Begriff eines gemeinschaftlichen
Stammes, zweitens nothwendig erbliche Charaktere des klassischen Unterschiedes
der Abkommlinge desselben von einander”. Traduccién desde (Kant, 2004a: 49).

308 De la misma idea es Robert Bernasconi (cfr. 2002: 156).

309 “Die unausbleibliche Anartung beiderseitiger Eigenthiimlichkeiten der Eltern ist
also der einzig wahre und zugleich hinreichende Probirstein der Verschiedenheit
der Racen, wozu sie gehoren, und ein Beweis der Einheit des Stammes, woraus
sie entsprungen sind: ndmlich der in diesem Stamm gelegten, sich in der Folge
der Zeugungen entwickelnden urspriinglichen Keime, ohne welche jene erblichen
Mannigfaltigkeiten nicht wiirden entstanden sein und vornehmlich nicht hitten
nothwendig erblich werden kénnen”. Traduccion desde (Kant, 2004a: 52-53).
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El concepto de Entwickeln es fundamental, puesto que Kant no lo
emplea de manera deliberada. En su KU (cfr. AA 05, 422-423), Kant hace
una distincién entre una preformacién individual (individuellen Prifor-
mation), de una preformacion genérica (generischen Priformation)*°. La
primera —explicado muy ligeramente—, se trataria de un sistema o teorfa
de la evolucion (Evolutionstheorie) que postulaba que Dios —de alguna
misteriosa forma—, habfa creado de una sola vez todas las ‘simientes’ o
‘eérmenes’ de los seres orgdnicos (incluso de los que estaban por nacer),
de tal modo que la Naturaleza solamente permitia el despliegue o ‘auto-
despliegue’ de aquellos gérmenes pre-formados en el huevo o la sustan-
cia seminal desde la creacién misma, “dejando a la mano de la madre el
cuidado de desarrollarlo [Auswickelung] y nutrirlo” (KU AA 05, 423)*".

La segunda, o preformacién genérica (generischen Priformation)’',
por la cual se inclina el fil6sofo, y a la que también denomina como ‘teoria
de la involucion’ (Involutionstheorie), dice que si bien existia una inserciéon
de los gérmenes o simientes por la propia naturaleza desde el origen de un
determinado ‘tronco’ o variedad humana, éstas no eran ‘preexistentes’ a
los individuos, es decir, mas que predestinadas a una determinada condi-
ci6én de vida, los cuerpos eran organizados mediante la accién de agentes
externos o dindmicas exdgenas, que podian ‘modificar’ o causar efectos
degenerativos en el transcurso del desarrollo. Es inevitable asociar esto a
Buffon, cuando hablaba de una force pénétrante; ya que, Kant debe recu-
rrir necesariamente a la existencia de una fuerza orgédnica o fuerza vital
(vis vivifica) que vaya mds alld de la mera ‘extensionalidad’ de la materia
(como en Descartes), y sea capaz de permitir a esta materia organica su
‘autoorganizacion’ (cfr. Moya, 2005b: 151-153)7".

310 Véase, sobre el concepto y funcion de la ‘epigénesis’ en la filosofia de Kant: (Eisler,
1984a; Moya, 2005b, 2005a; Cohen, 2006; Sanchez Madrid, 2006/7, 2007a, 2007b;
Sloan, 2008¢).

311 “[...] mit unmittelbarer Hand zu bilden und der Mutter nur die Auswickelung und
Erndhrung derselben zu tiberlassen”. Traduccién es mia.

312 La ‘preformacion genérica’ es sindnimo —en Kant—, de un System der Epigenesis
(KU AA 05, 423).

313 Kant, se toma una interesante licencia en su KU para alabar el trabajo de Blu-
menbach, diciendo que éste, probando las teorias del epigenismo, habia puesto un
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En el epigenismo de Kant y, por supuesto, en la Historia Natu-
ral del siglo XVIII, se hace imprescindible diferenciar —volviendo a la
cita que hice antes—, entre auswickeln, o desenvolvimiento o des-em-
paquetamiento de aquellas partes que son pre-existentes de los indivi-
duos (preformismo); de una entwickeln, o desarrollo de los gérmenes
originarios (urspriingliche Keime) en un proceso ‘autoorganizativo’ (no
preestablecido, sino formado por una ‘fuerza vital’) de los seres, como
vimos sucedia en el epigenismo.

Lo que vale destacar acd, es que Kant emplea esta idea de ‘desa-
rrollo’ (entwickeln) como un proceso natural por el cual los diferen-
tes ‘troncos’ de la especie humana, podrdn ejercer una ‘transmision
infalible’ de sus caracteristicas esenciales. La herencia, o la recepcion
de aquellos rasgos propios de un desarrollo genético de largo alcance,
constituiria en Kant el criterio fundamental o la prueba fehaciente de la
pertenencia a una determinada ‘raza’; las que, naturalmente, se han visto
‘degeneradas’ (en sentido estrictamente buffoniano) con el tiempo, con
el climay con la geografia a que, eventualmente, se haya visto enfrentada
la especie respectiva.

Mapa racial: el lugar de los ‘americanos’

En las notas sobre ‘geografia fisica'*, Kant sefiala que: “La huma-
nidad encuentra su mayor plenitud [Vollkommenbheit] en la raza blan-

freno a los abusos que se hacia en las especulaciones sobre el origen de la vida or-
gdnica a partir de la ‘materia bruta’. Me excederia en abordar el interesante, aunque
complejo, concepto de Bildungstrieb, que emplea tanto Kant como Blumenbach.
Sobre esto, véase supra, la bibliografia citada en la nota al pie n° 310.

314 El filésofo Erich Adicken ha sembrado una duda respecto a la autenticidad de las
notas o apuntes sobre las lecciones que Kant habria dado sobre ‘geografia fisica’
(AA 09, 151-436), en tanto que éstas fueron publicadas (por su discipulo F. T.
Rink) casi en el lecho de muerte del maestro en 1802. No podemos asegurar si
Kant se encontraba o no en condiciones fisicas (y psicolégicas) de revisar exhaus-
tivamente los manuscritos de sus clases que se venian impartiendo desde el afio
1756; pero tampoco podriamos negar —como ya he demostrado— que hay en el
filésofo prusiano un interés y un desarrollo del pensamiento antropoldgico en
torno a las razas que, en muchos aspectos, se enmarcaba al interior de las preocu-
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ca. Los indios amarillos [asidticos] tienen menos talento [Talent]. Los
negros estin mucho mas por debajo, y mas bajo atin se encuentran parte
de los pueblos americanos” (PG AA 09, 316)°".

La escala cromatica de la taxonomia racial en Kant, sigue muy de
cerca el modelo linneano®* de la divisién de la humanidad conforme
al color de la piel y su respectiva distribucién geografica, con la cldsica
atribucién temperamental de cada una de las ‘variaciones’

[raza originaria] Blanca de color morena.’"’

Primera raza, Rubia alta (N6rdicos europeos), del frio humedo [flemdtica].
Segunda raza, el roja cobriza (americanos), de frio y seco [melancélica].
Tercera raza, Negra (Senegambia-africanos) de calor humedo [sanguinea].

paciones generales de la Historia Natural de su tiempo (y de una emergente An-
tropologia), y en otros marcaba la pauta sobre conceptualizaciones y terminologia
especifica de los saberes respectivos.

Es sabido que Kant tomaba como referentes tedricos de sus cursos a diversos auto-
res connotados, que llegaban a establecerse como ‘canénicos’ en la elaboracion de
‘manuales’ para sus clases. Georg Friedrich Meier, por ejemplo, era la base para sus
cursos de Légica; Baumgarten de sus cursos sobre Metafisica y Etica; Achenwall
para Derecho natural; Eberhard para sus cursos de Fisica; y de Wolf en Matema-
ticas. Como es de suponer, para sus cursos de Geografia Fisica no habia ningtin
autor que pudiera sistematizar esta drea, por lo que el mismo Kant se aventurd a la
realizacién de un compendio o manual para sus cursos. Este es el manual que Rink
publicaria en 1802, y del cual ya desde 1778, luego de un decreto ministerial que
autorizaba dicha catedra, se venia estudiando en la Universidad de Konigsberg Por
lo tanto, no es tan extrafa la idea de que el manual de Geografia Fisica editado por
Rink responda a los objetivos y contenidos ensenados por Kant durante su vida
académica (cfr. Domingues Ribas y Vitte, 2009).

315 “Die Menschheit ist in ihrer grofiten Vollkommenbheit in der Race der Weiflen. Die
gelben Indianer haben schon ein geringeres Talent. Die Neger sind weit tiefer, und
am tiefsten steht ein Theil der amerikanischen Volkerschaften”. Traduccién es mia.

316 Véase, supra, p. 148ss.

317 Laexpresion ‘raza de color moreno’ (WeifSe von briinetter Farbe), la he traducido de
manera ‘literal’ con tal de respetar el amplio espacio interpretativo que deja Kant
con la misma. Aunque parezca confusa o ambigua, creo que se trata de una toma
de postura por parte del fil6sofo frente a las teorfas del poligenismo imperante de
la época. Kant, piensa que las cuatro ‘razas’ no emergen cada una de manera inde-
pendiente, sino, como derivadas de un ‘tronco histérico comun’; de alli que hable
de un ‘origen’ que contenga la totalidad de colores posibles o los gérmenes de cada
‘variacion’ o especie distinta.
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Cuarta raza, amarilla oliva (India-asidticos) de calor seco [colérica]
(VVRM AA 02, 441)'8.

Que me gustaria ejemplificar de manera mas grafica en la si-
guiente Ilustracion:

Tlustracion 14

Correlacién entre ‘geografia) ‘temperamentos’ y ‘razas’"’

Flematica Melancélica
(muy) blanca roja-cobriza
europea americana

a blanca de color mors

Negra amarilla
africana asiatica

Sanguinea Colérica

Por otro lado, el filésofo prusiano nos senala que si bien la huma-
nidad alcanza su maximo grado de madurez o plenitud por medio de un
uso gradual de la ‘razén’ (donde algunos pueblos de Europa ciertamente
van por delante), la especie humana en su conjunto se ha visto auxilia-
da o asistida (Beihiilfe) por la ‘naturaleza’ en una cierta complicidad, al
diferenciar y otorgar las facultades que cada ‘variacion’ requiere en los
ambientes que le ha tocado desarrollarse; es decir, “la Naturaleza le ha

318 “Weifle von briinetter Farbe.
Erste Race, Hochblonde (Nordl. Eur.) von feuchter Kilte.
Zweite Race, Kupferrothe (Amerik.) von trockner Kilte.
Dritte Race, Schwarze (Senegambia) von feuchter Hitze.
Vierte Race, Olivengelbe (Indianer) von trockner Hitze”. Traduccién y corchetes
son mios.

319 El cuadro lo he confeccionado siendo fiel al mapa que publicé Mark Larrimore (La-
rrimore, 2006: 108), para sintetizar la clasificacion de Kant en 1777 del texto VVRM.
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dado a cada tronco [Stamm], de un modo originario [urspriinglich],
su correspondiente cardcter, en relacién con el clima y la adecuacion al
mismo” (BBeM AA 08, 98),

De este modo, Kant se hace eco de una distincién que vuelve a ex-
plicitar en su Anth cuando dice que “[el caracter fisico] es el signo dis-
tintivo del hombre como ser sensible o natural; [...] [y el cardcter moral]
lo distingue como un ente racional, dotado de libertad” (Anth AA 07,
285)*!. Del primero, dicese las ‘naturalezas individuales’ y los ‘tempera-
mentos’ (una especie de Antropologia fisioldgica), que son aquellas dis-
posiciones que indican lo que ‘naturaleza’ puede hacer del hombre; en
cambio la segunda, relativa mas estrictamente a una ‘antropologia prag-
matica, se dice de aquellas disposiciones por las cuales el hombre puede
hacerse a si mismo. De este modo, los ‘talentos’ son disposiciones ‘innatas’
(angeboren) sobre los que se construyen las diferencias habidas entre indi-
viduos y pueblos pertenecientes o descendientes de cada una de las cuatro
‘variaciones’ de la especie humana (cfr. McCarthy, 2005a: 44).

Asi, el ‘color de la piel’ no se refiere al tono accidental que varia
con las influencias del ambiente (Kant llama a esto ‘variedad’),**? como
si el clima fuera el factor determinante en la configuracién de una ‘raza’:

El tinte afiadido a la piel por el sol, y que se vuelve a perder en una at-
mosfera mds suave, no se debe confundir con el color propio de la raza,

320 “Denn die Natur hat einem jeden Stamm seinen Charakter urspriinglich in Bezie-
hung auf sein Klima und zur Angemessenheit mit demselben gegeben”. Traduc-
cion desde (Kant, 2004a: 48).

321 “Das erste ist das Unterscheidungszeichen des Menschen als eines sinnlichen oder
Naturwesens; das zweite desselben als eines verniinftigen, mit Freiheit begabten
Wesens”. Traduccién desde (Kant, 1991a: 229).

322 Notese el uso que he hecho de ambas palabras. ‘Variedades’ (Varietiten) se refie-
re a los cambios producidos en las caracteristicas de una raza por influencia del
ambiente, donde pueden desaparecer o reaparecer de una generacién a otra. Y
‘variaciones’ (Spielarten) a las caracteristicas que permanecen indefectiblemente
en una raza a lo largo del tiempo, y que serdn transmitidas al producto ‘hibrido’
entre dos razas distintas. De este modo, las ‘variaciones’ diferencian una raza de
otra, pero cada una de ellas puede tener una serie innumerable de ‘variedades’ que
darfan origen a los distintos linajes (Schlag).



Clasificacién racial en la filosofia ilustrada. El caso de Immanuel Kant | 221

puesto que jamds se hereda. Por eso, las simientes [Keime] originaria-
mente depositadas en el tronco [Stamm] de la especie humana, destina-
das ala procreacion de las razas, tuvieron que desarrollarse [entwickelt],
en las épocas mds remotas, segin las necesidades del clima, siempre que
la estadia en tales regiones durara mucho tiempo. Cuando algunas de
estas disposiciones [Anlagen] se desarrollan [entwickelt] en un pueblo
borran por completo las otras (BBeM AA 08, 105)°*.

Lo que se pretende dejar claro, es que para Kant, cada ‘raza’ es
superior o inferior (en el contexto del proyecto civilizatorio) conforme
a los ‘dones’ naturales (Naturgabe) que han sido depositados en ellos, y
con los cuales han logrado desarrollar (entwickelnden) sus disposiciones
naturales (Naturanlagen) y sus gérmenes originarios (urspriingliche Ke-
ime) en el transcurso del tiempo®*.

Cuando senala que los asidticos tienen menos talento (Talent)
que los europeos, o que los ‘negros’ estén por debajo (en ‘talento’) que
los asidticos, y que una parte de los americanos se mantengan ain mds
bajo que los negros, Kant estd diciendo que la ‘naturaleza’ ha dotado
a cada ‘raza) desde su origen o ‘tronco’ (Stamm), de una determinada
cualidad o disposicion para el desarrollo de sus facultades’; y que éstas

323 “Die Schminke, die die Sonne auf ihrer Haut hinzuthut, eine kiihlere Luft aber wie-
der wegnimmt, mufl man nur nicht mit der der Race eigenen Farbe verwechseln;
denn jene erbt doch niemals an. Also miissen sich die Keime, die urspriinglich in
den Stamm der Menschengattung zu Erzeugung der Racen gelegt waren, schon in
der éltesten Zeit nach dem Bediirfnif$ des Klima, wenn der Aufenthalt lange daurete,
entwickelt haben; und nachdem eine dieser Anlagen bei einem Volke entwickelt war,
so loschte sie alle tibrigen ginzlich aus”. Traducido desde (Kant, 2004a: 55-56).

324 Kant hace no sé6lo una distincion entre Keimey Anlagen, diciendo que el primero
se reflere a una funcién propia de la materia, mientras que el segundo a la forma
o proporcién en su conjunto (VVRM AA 02, 434); ambos conceptos se refieren a
la ‘forma’ en tanto conductores del complejo proceso de materializacién (forma
dat esse rei), y segiin recuerda Kant en su KrV (B 75), estos permanecerian en
‘potencia’ o ‘ciegos’ si no entraran en contacto directo con el medioambiente para
que puedan desarrollarse (Sdnchez Madrid, 2006/7). Sin embargo, acd he reducido
considerablemente su significado, y he optado por entenderlos como sin6nimos,
tal como aparece en BBeM (AA 08, 98;y 105). Sobre la identificacién ambos con-
ceptos ‘Keime’y Anlagen’, véase: (Bernasconi, 2006: 79).

325 No estoy hablando aqui de un poligenismo; véase el apartado anterior.
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son las que permiten y condicionan las capacidades de adaptarse y des-
envolverse en el antagonismo de la existencia humana.

Sobre el ‘talento’ ( Talent), Kant decia que es una ‘facultad de co-
nocer’ (ErkenntnifSvermaogens) presentada al hombre como un “don na-
tural” (Naturgabe); y como tal, que “no depende de la instruccién, sino
de las disposiciones naturales del sujeto” (Anth AA 07, 220)**; es decir,
el ‘talento’ es —como ya insinué antes— una disposicién que indica lo que
la ‘naturaleza’ puede hacer del individuo; y como tal, no se aprende en
la escuela ni por disciplina alguna, simplemente se tiene o no se tiene*”.

326 “Unter Talent (Naturgabe) versteht man diejenige Vorziiglichkeit des Erkennt-
niflvermogens, welche nicht von der Unterweisung, sondern der natiirlichen An-
lage des Subjects abhidngt”. Traduccion desde (Kant, 1991a: 142).

327 Se hace muy curioso este juego de palabras, cuando Kant en su opusculo sobre
la Ilustracion, hace un llamado universal a hacer uso del propio entendimien-
to (Sapere aude). Puesto que si el ‘talento’ (Talent) pertenece al ‘entendimiento’
(Verstande), ;deberfamos entonces entender este llamamiento a la emancipacién
y ejercicio publico de nuestra libertad, como una afirmacién de aquella ‘igualdad
de posibilidades’ que coloca el destino de la justicia social en las manos de una
‘libre competencia’ entre ‘todos’ los individuos ‘por igual, aunque diferenciados
conforme a sus ‘talentos, dejando de este modo en manos del ‘plan oculto de la
naturaleza’ el futuro de la sociedad? Hace mucho sentido este ‘llamado’ a la eman-
cipacion, con lo que diré mas adelante (véase, infra, ‘Intermezzo), p. 226ss.) sobre
cémo Kant justifica el ‘colonialismo’ de su tiempo; Kant concibe la ‘desigualdad’
social, como un ‘inconveniente’ al interior del proyecto de civilizacién. Cree que
los seres humanos son ‘iguales’ en un sentido ‘participativo; en tanto nadie debe
ser ‘desplazado’ de dicho proyecto; sin embargo, al mismo tiempo dice que la ‘ne-
cesaria’ diferencia entre ‘sefiores’ y ‘stibditos, estd determinada por los ‘talentos’
(Talent), ‘aplicaciones’ (Fleif$), y ‘suerte’ (Gliick) de los individuos y/o pueblos que
componen el entramado social (véase, infra, nota al pie n® 347 y principalmente la
nota al pie n°® 433).

Por otra parte, véase también el interesante articulo del profesor Francisco Con-
treras Peldez sobre el concepto de ‘igualdad’ en Kant; aunque no estoy de acuerdo
en muchos puntos con él, sobre todo en relacién a cémo el profesor insiste en
mostrar a Kant como un paladin de la ‘no discriminacién’ no deja de ser muy fruc-
tifero el didlogo que hace con Norberto Bobbio para definir el proyecto kantiano
como inspirado en una concepcién meritocrética de la ‘igualdad’, muy cercano a
una concepcién liberal-competitiva. En Kant, dira el autor, puede entenderse este
concepto, mas como una ‘igualdad de oportunidades’ o de ‘partida, que estd muy
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En este contexto, se comprende la cita que debo a Eze (cfr. 2001:
224-225) desde el polémico texto de Starke, las Lecciones de Antropolo-
gia**®: “El pueblo americano no quiere educarse. No tiene motivacion,
porque le falta afecto y pasion. No sienten amor, por eso tampoco sien-
ten miedo. Casi no hablan, no se hacen caricias, no les importa nada, y
son perezosos” (Kant, 1831)*%.

Me parecen muy familiares las referencias a la ‘incapacidad’ mo-
ral e intelectual, la indolencia e impotencia del americano, por su direc-
to antecedente en los argumentos que ya vimos en otro lugar con Buffon
y de Pauw.”® En los manuscritos sobre Antropologia, encontramos lo
siguiente®': “Todas las razas se extinguirdn (los americanos y los negros
no pueden gobernar. Por lo tanto, sélo sirven como esclavos), pero me-
nos la raza blanca” (HN AA 15, 878)%2,

No podria asegurar si esta tltima frase se refiere a la esclavitud
como institucién colonial, o a la precaria condicién de autonomia mo-
ral de los pueblos ‘salvajes’ Lo que si queda claro, es que para el filésofo,
el nativo americano habita més cerca del mundo de los impulsos natu-
rales o de sus inclinaciones, que de las aptitudes morales o espiritua-
les**. Y por lo mismo, carece de las cualidades propias un pueblo que
sabe regirse por leyes (Regitur Ritibus): “[los blancos] tienen todas las

lejos de ser compatible a una ‘igualdad de resultados’, que es la que interesa a Bob-
bio en tanto doctrina verdaderamente igualitaria (cfr. Contreras P., 2000).

328 Es polémico porque atin no existe acuerdo respecto a su data.

329 “Das Volk der Amerikaner nimmt keine bildung an. Es hat keine Triebfedern, denn
es fehlen ihm affekt und Leidenschaft. Sie sind nicht verliebt, daher sind auch ni-
cht furchtbar. Sie sprechen fast nichts, liebkosen einander nicht, sorgen auch fiir
nichts, und sind faul”. Traduccién es mia.

330 Véase supra, p. 89ss.

331 Las ‘hojas sueltas’ del conjunto de manuscritos también pertenecen a esos textos
no revisados por Kant.

332 “Amerikaner und Neger konnen sich nicht selbst regiren. Dienen also nur zu Scla-
ven”. Traduccién es mia.

333 Hay un texto que puede resultar de interés, que he adquirido por gentileza de su
autor; en él, se hace una revisién de algunas expresiones de Kant en torno a la
‘desvalorizacion’ del hombre americano (Jiménez, 1992).
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motivaciones, los afectos y pasiones, todos los talentos, todas las dispo-
siciones naturales para la cultura y la civilizacién, y pueden tanto obe-
decer como mandar” (HN AA 15.2, 878)%.

El europeo, dird Kant, es capaz —gracias a las disposiciones que la
naturaleza le ha otorgado— de autoformarse o, al menos de ingresar en
algin proceso educativo que despierte en ¢l sus facultades; del america-
no, en cambio, es mds facil predecir lo que la naturaleza ha hecho de él
y**, por lo tanto, su proceso de aprendizaje debe ser no sélo mas pausa-
do, sino también acompanado u orientado por quienes hayan alcanzado
ese estado de maxima plenitud (Vollkommenheit).

Hay una profunda revision de las ideas racistas en Kant, a partir de
la década del 1790’s.* De hecho, no me detendré a examinar las expre-
siones mds desgraciadas del filésofo sobre los ‘negros’ y especialmente en
contra de los ‘americanos’; frases que tltimamente han sido exagerada-
mente utilizadas en su contra. Creo, junto a Emmanuel Eze (cfr. 1999),
que la importancia de estudiar la teoria sobre las diferencias raciales en
Kant, no radica en responder —como ya he dicho antes— a si el fil6sofo era
0 no un ‘Tacista, y satisfacernos morbosamente con la exhibicién de sus
prejuicios. El racismo de Kant s6lo entra en relacién al concepto de ‘raza’
que ya he explicado; sin embargo, pienso que lo fundamental radica en

334 “Enthalten alle Triebfedern der Natur in affecten und Leidenschaften, alle Talente,
alle Anlagen zur Cultur und Civilisirung und kénnen so wohl gehorchen als herrs-
chen”. Traduccién es mia.

335 Con los ‘negros’ no empleard la palabra ‘educar’ (Bildung), sino que prefiere ‘en-
trenar’ (abrichten). Dird que —muy contrariamente a los americanos— estdn reba-
sados de afecto y pasion, que son muy activos, buenos para entablar conversacio-
nes y muy vanidosos; y agrega que pueden perfectamente ser ‘entrenados’ como
esclavos, poseen mucha motivacion, y tienen mucho miedo a los golpes (cfr. Kant,
1831: 353). Véase también en el texto de Eze algunos consejos que da el filésofo
prusiano para castigar de manera eficiente a un ‘negro’; dice que en vez de usar
un latigo, que casi no le causa dolor a los negros a raiz de su piel gruesa, es mejor
utilizar una cafia de bambu partida en dos, procurando —obviamente— no llegar a
causarle la muerte al esclavo (Eze, 2001).

336 Recuérdese lo que dije respecto a los dos momentos del pensamiento de Kant sobre
las ‘razas’; primer en la década de 1780, y luego en la de 1790, seguin (Kleingeld, 2007).
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otros niveles de andlisis, a saber, en el interés que tuvo la filosofia moderna
por el uso del concepto de ‘raza’ propiamente tal, o por la instrumentali-
zacion que hicieron los grandes imperios de los saberes emergentes du-
rante el siglo XVIII, principalmente de la Historia Natural; y en este caso
especifico, de cdmo Kant pertenece también a ese engranaje biopolitico
de naturalizacién de las diferencias entre los pueblos y las personas, y a la
consecuente ‘intervencion’ de los poderes imperiales en la dominacién y
explotacion de los continentes colonizados.

Immanuel Kant, durante la segunda etapa de su pensamiento sobre
las diferencias raciales, elude —por una parte— referirse de una manera ex-
plicita a las jerarquias raciales del modo pre-juicioso en que antes lo habia
hecho, otorgandoles ahora una aparente mayor igualdad (no asi al papel
de la mujer). De hecho, en su Antropologia en sentido pragmatico, el sen-
tido de ‘raza’ serd muy diferente al esgrimido en afios anteriores, y fuera de
este texto, el tono grotesco y despectivo ya casi desaparece por completo.
A partir de mediados de la década de 1790, muestra una gran diferencia
respecto a la ‘dominacién por la fuerza’ y la esclavitud, las cuales conde-
nard en mas de una ocasion; una prueba de ello, es que en su ZeF (AA 08,
358) prohibe explicitamente la conquista de tierras extranjeras, o que en
la Metafisica de las Costumbres trate a las demas ‘razas’ como ‘ciudadanos
de la tierra) o que proponga el acuerdo contractual que legitime a los eu-
ropeos establecerse en otras tierras (ius incolatus) (MS AA 06, 352-353),
o que sostenga la inclusién juridica de los nativos, es decir, ya no por la
fuerza, sino por un proceso de violencia simbélica.

Sin embargo, su pensamiento sobre las razas no sélo es impor-
tante porque fortaleci6 el ideario racial de los intereses imperiales en un
momento en que ya habia comenzado su aparicién ‘otra’ literatura que
se oponia directamente a las practicas colonizadoras; sino que mantuvo
hasta la muerte un ferviente deseo de construir un cosmopolitismo im-
perial en base a un ideal civilizatorio donde el ‘color’ y su consecuente
‘imaginario’ cultural, funcionaria como un dispositivo estético y episté-
mico para la elaboracién de un nuevo ‘orden’ jerarquico que legitimara
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la autoproclamacién de Europa en el liderazgo mundial de aquella cru-
zada universal.

Excurso: Kant, colonialismo, y el nuevo encubrimiento

[Europa] probablemente dictard leyes a las res-
tantes partes del mundo (Immanuel Kant)*.

A lo largo de esta investigacion, he intentado tejer un hilo con-
ductor muy evidente: la arbitrariedad en la construccion de los limites
que separan la ‘barbarie’ de la ‘civilizacion’. Los siglos XVII y XVIII, han
sido ampliamente tratados al respecto; sin embargo, el siglo XIX, que
abordaré en la tercera parte, sélo se hace comprensible a la luz de lo que
he denominado como el ‘nuevo encubrimiento’

Hay en los prejuicios del abate Molina y en los del filésofo Imma-
nuel Kant, una impresionante similitud. Ambos, sin tener una directa
influencia de uno sobre el otro, colocan al nativo americano en una con-
dicién de ‘tutelaje’ respecto al hombre europeo/criollo, ‘encubriendo’ la
‘diferencia colonial’ como una ‘diferencia cultural’.

Recordemos lo que se dijo en los primeros capitulos, que a partir
de ahora, las conclusiones que alli se obtuvieron se vuelven esenciales
para comprender el punto de entrada a la tercera parte de este libro.

Cuando se abord¢ la disputa de Valladolid, principalmente el de-
bate entre Bartolomé de Las Casas y Ginés de Sepulveda, se demostré que
el primero de ellos hacia una distincién muy particular en su definiciéon
de la ‘barbarie’. Se dijo alli que los cuatro tipos de ‘barbaros’ que él men-
cionaba, los volvia a reagrupar en dos subgrupos: el primero, referido a
la ‘inferioridad humana), incluia: a) los que habian perdido la razén por
accidente; y b) los que carecian de razén por naturaleza. Y en un segundo
subgrupo, el dominico incluia: a) los que no tenian letras ni usaban el
mismo idioma que el nuestro; y b) los que no abrazaban la fe cristiana.

337 “[...] der wahrscheinlicher Weise allen anderen dereinst Gesetze geben wird” (IaG
AA 08,29). Traduccién y corchetes son mios.
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Estos tltimos, los del segundo subgrupo, si bien eran ‘bérbaros, no lo eran
por ‘inferioridad), sino mds bien por una ‘diferencia cultural’.

Segun esa definicion, refutaba a Ginés de Sepulveda, quien apelan-
do a Aristételes como autoridad no alcanzaba a distinguir esos matices, e
inclufa a los americanos en un mismo y unico grupo, carente —incluso—
de cualidades racionales o, mas bien, de aquella capacidad deliberativa
(Bovdevtindg). Recordemos ademds que, segtin Aristdteles, el ‘esclavo’ al
carecer de aquella capacidad, se convertia ‘naturalmente’ en un subyuga-
do del hombre libre; en una relacién de subalternidad, muy parecida a la

que tiene la mujer frente al hombre, o el nino frente a un adulto™®.

Bartolomé de Las Casas, a diferencia de Ginés de Sepulveda, creia
que los nativos de América no eran ‘inferiores’ por naturaleza; de hecho,
llega a resaltar en algunos pasajes de su obra la maravillosa cultura a
la que éstos habian llegado sin la intervencion de los conquistadores,
lo que daria cuenta o testimonio de lo capaces que eran de aprender y
llegar a ser un pueblo civilizado.

De este modo, los nativos eran para el dominico seres humanos
en estado de ‘barbarie’, pero una barbarie en términos de ‘diferencia cul-
tural’; lo que, de algiin modo, legitimaba la ‘evangelizacién’ o la ‘civiliza-
cién’ por parte de los europeos, ya que los ‘pobres indios), por muy bellas
que hayan sido sus culturas, estaban en un evidente ‘retraso’ frente a la
cultura europea (la ignorancia del latin o el desconocimiento de Cristo,
eran ejemplos indiscutibles de ello).

En el segundo capitulo se pudo demostrar que en Chile sucederia
un proceso muy similar al de Valladolid. Identifiqué alli, la ‘guerra de-
fensiva’ como el acontecimiento clave para la instauracién de la Colo-
nialidad en Chile; y vimos que el jesuita Luis de Valdivia, empleaba una
serie de instrumentos legales y religiosos, con el objetivo de ‘disciplinar’

338 Existe una ‘similitud’ entre una subalternizacién y otra, pero son también muy di-
ferentes. Recordemos un extracto de la cita que hice de Aristételes: “[...] el esclavo
carece totalmente de la facultad deliberativa, la mujer en cambio la posee, pero sin
autoridad, y el nifio la tiene, pero imperfecta” (Aristételes, 2005: 1260a).
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al indigena y convertirlo en un subdito del reino. Vimos, también, que
para lograr ese objetivo en el tiempo, se crean una serie de instituciones
que posibilitaron la ‘inferiorizacién’ del indigena, pero en términos —
igualmente— de una ‘diferenciacién cultural’. De hecho, tuvimos la opor-
tunidad de analizar un texto muy antiguo, el SLCh del afio 1621, donde
el jesuita Valdivia disfrazaba la ‘diferencia colonial’ como una ‘diferencia
cultural’, haciendo una analogia muy particular entre los misterios de
Dios y las palabras sabias del Rey, sefialando que, como el indigena ‘no
entendia’ ni la una ni la otra, es decir, ni la ‘ley’ o ‘idioma’ (segundo tipo
de barbarie segtin Las Casas), ni tampoco entendia el ‘evangelio’ (cuarto
tipo de barbarie; en el sentido de que ‘ignoraba’ la palabra de Dios), se
deducia de ahi que el indigena era ‘culpable’ de su propia situacion de
esclavitud o barbarie; y por lo mismo —y a este punto queria llegar—,
el europeo se sentia con el ‘deber’ de civilizar o de guiar a esa cultura
de pueblos ‘retrasados’ (claramente, ya no bajo el epiteto de ‘inferiores’,
sino mds bien, de ‘diferentes’).

Del mismo modo, entonces, sucederd con Immanuel Kant, su ra-
cismo no es estrictamente ‘biol6gico’; y esto, no sélo porque la biologia
propiamente tal atin no existe en el siglo XVIII, sino porque no habia
en su discurso ningin elemento que lo asemejara con el ‘racismo pseu-
docientifico’ que se va a conocer a finales del siglo XIX y principios del
XX; y quizds, también, por eso sea tan dificil para una mentalidad mas
moderna, asociar a este filésofo con el adjetivo de racista. Pero si lo es,
en cuanto que su pensamiento remite a esa legitimaciéon proto-racial
que coloca a la ‘raza’ europea como portadora de la luz que salvara al
mundo de la ignorancia. Su pensamiento ubica geopoliticamente las
diferencias culturales de los pueblos, y sus prejuicios, le hicieron creer
que el color de la piel seria un indicador de las disposiciones morales; si
bien no determinantes, si podia la pigmentacién sefialar de manera casi
intuitiva qué ‘raza’ estaba capacitada para dirigir los destinos de la otra.

Un problema fundamental del racismo en Kant, que ya insinué al
comienzo del capitulo anterior cuando citaba al fil6sofo africano Tsenay
Serequeberhan, radica en que el filgsofo prusiano ve los acontecimien-
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tos de su propio presente a la luz de una filosofia de la historia que colo-
ca al sujeto en funcién de la especie humana (cfr. ITaG AA 08, 18-19)*.

De alli que la instauracion de una ‘Constitucidn politica perfecta-

mente justa’ (vollkommen gerechte biirgerliche Verfassung), sea el fin dl-
timo donde reposaria el destino de la humanidad en su conjunto, como
especie (cfr. IaG AA 08, 22); esto es, donde tanto los ‘negros, los ‘indios),

lo ‘americanos’y ‘europeos’ tengan cabida.

Y si el medio para alcanzar dicho objetivo radica en la educacién (o

‘entrenamiento’ en algunos casos), en la legislacion y la religion*, enton-

339

340

Recordar que para Kant, la ‘llustracién’ llega a ser un segundo momento del de-
sarrollo de la especie humana hacia una ‘moralizacién’ de los individuos. Cuando
hablamos aca de los ‘medios’ de los que se sirve la naturaleza (la insociable socia-
bilidad humana), es més bien parte de un proceso inicial, que conduce s6lo hacia
una ‘legalidad’ de los pueblos. Véase un detallado analisis sobre este punto, que
obviamente escapa a los propdsitos de este trabajo, en: (Menendez Urefia, 1979).
Kant distingue entre una ‘religion revelada’ (referente al culto), de una ‘religion na-
tural’ (o racional). La primera se refiere a lo histérico, lo que acontece, lo que ataiie
exclusivamente a lo temporal: a los ritos, al templo, a los elementos de adoracién,
a los instrumentos sagrados, a las danzas y cantos de invocaciéon. En cambio, la
segunda, es necesaria y cognoscible a priori porque no depende de cultura alguna,
ni de ritos ni de cantos sagrados; no hay tiempo que la retenga, ni historia que sea
capaz de contenerla, pues se trata de la ‘razén’ que es necesariamente universal
y comiin a todos los hombres. Se entendera entonces por qué habla Kant de una
‘religion verdadera’ (la moral), y de varios tipos de creencias (fe, historicas o ecle-
siales). Esto porque, en primer lugar, Kant cree encontrar aqui la dificultad de todo
hombre, pues es muy facil hacerse parte de una religién revelada, tan sélo basta
con asentir a un dogma, pedir unos cuantos favores divinos, bailar, cantar, orar, o
simplemente basta con quererlo y el Dios de semejante religion nos hard felices
concediéndonos todos nuestros antojos de deseo. En cambio, para ser participes
conscientes de una ‘religién racional’, no bastan ya los ritos, ni los bailes ni cantos,
y menos aun con el simple querer; sino mas bien hace falta el sacrificio humano, el
obrar en contra de nuestros instintos que, de alguna forma, nos conllevan a préc-
ticas contrarias a la virtud, y hace falta el uso auténomo de nuestra razén; pues
bien, para obrar conforme a lo que nuestra razén determina, es un hecho de suyo
dificultoso y digno de llevar a cabo s6lo por hombres virtuosos o ‘ilustrados’ (cfr.
Lepe-Carrién, 2008).
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ces, el transito de un ‘hombre tosco o salvaje’ a un ‘hombre civilizado™*!
pasa, necesariamente, por el desarrollo de los ‘talentos’ o ‘disposiciones
naturales’ a través de un complejo proceso de ‘Tlustraciéon’ o ‘moralizacién’
al que los hombres estdn destinados (cfr. Anth AA 07, 324-325).

Ahora bien, cuando el ‘estado de naturaleza’ logre equilibrarse o
equipararse al ‘estado de civilizacién), y ambos dejen de permanecer en
contradiccidn, es cuando habremos encontrado el més elevado grado de
madurez como sociedad (cfr. Anth Prac., 132)**2. Pero, como dicha dico-
tomia entre barbarie y civilizacién no puede sino estar en permanente
conflicto, es que el mismo Kant reconoce que un equilibrio entre ellas
no deja de ser una ‘esperanza’ inalcanzable, aunque deseable:

La idea de una constitucién, en armonfa con el derecho natural del
hombre, es decir, de una constitucién por la cual los que obedecen la ley
deben, al mismo tiempo, reunidos, ser legisladores, fundamenta todas
las formas estatales, y la comunidad que se adecua a ella —pensada por
conceptos puros de la razén— se denomina un ideal platénico (respubli-
ca noumenon), que no es una hueca quimera, sino la eterna norma de
cualquier constitucidn civil en general y del alejamiento de toda guerra
(SF AA 07,90-91)%.

Por lo tanto, la Constitucién politica perfecta, no sélo no existe
como proyecto realizable total e inmediatamente, sino que se presenta so-

341 Para Kant, el transito de un estado de sociedad a otro “debe haber sido muy len-
to” (MAM AA 08, 118); del mismo modo, la ‘civilizacién’ de los individuos es un
proceso paulatino que requiere de varias generaciones. Juan Ignacio Molina nos
advertia igualmente que el transito de la barbarie a la vida civil, no era tan facil
como podria creerse (cfr. Molina, 1787a: 25).

342 En: (cfr. Kant, 1990: 92-93).

343 “Die Idee einer mit dem natiirlichen Rechte der Menschen zusammenstimmen-
den Constitution: dafl namlich die dem Gesetz Gehorchenden auch zugleich, ve-
reinigt, gesetzgebend sein sollen, liegt bei allen Staatsformen zum Grunde, und das
gemeine Wesen, welches, ihr gemif3 durch reine Vernunftbegriffe gedacht, ein pla-
tonisches Ideal heifdt (respublica noumenon), ist nicht ein leeres Hirngespinnst,
sondern die ewige Norm fiir alle biirgerliche Verfassung tiberhaupt und entfernt
allen Krieg”. Traduccion desde (Kant, 2004a: 162).
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lamente como un postulado heuristico (cfr. [aG AA 08, 18), que orienta
la conducta humana y los proyectos de moralizacion de la humanidad.

El cardcter asint6tico del proyecto de realizacién de una ‘consti-
tucién politica perfecta, tiene un claro antecedente en la Republica de
Platén, en la que Kant ve un ‘ejemplo de perfeccion sonada’ del cual
puede una sociedad cualquiera proponerse como ‘principio regulador’
u orientador de sus politicas concretas: “Aunque esto tltimo nunca lle-
gue a realizarse es, empero, enteramente acertada la idea que instaura a
ese maximum como arquetipo, para llevar, de acuerdo con él, la consti-
tucidn juridica de los hombres cada vez mas cerca de la mayor perfec-
cién posible” (KrV B373-374)%*,

Y, como en Kant la educacion, la civilizacién y su consecuente
moralizacién son proyectos que tratan de la especie en su conjunto,
0 “colectivamente tomada (universorum), no de todos los individuos
(singulorum)” (Anth AA 07, 328)**, es que en su particular concep-
cion de la filosofia de la historia pueda prescindir de realizar un juicio
respecto a los medios de que se sirve la Naturaleza empiricamente para
conducir a la especie hacia su perfeccionamiento (cfr. TaG AA 08, 20):

[...] en todos los demds animales abandonados a si mismos consigue
cada individuo realizar su destino entero, en cambio entre los hombres
en rigor sélo la especie, de suerte que la especie humana sélo por medio
de un progresar en una serie de inacabables generaciones puede elevarse
hasta la consecucion de su destino (Anth AA 07, 324)%.

344 “Ob nun gleich das letztere niemals zustande kommen mag, so ist die Idee doch
ganz richtig, welche dieses Maximum zum Urbilde aufstellt, um nach demselben
die gesetzliche Verfassung der Menschen der mdoglich grofiten Vollkommenheit
immer néher zu bringen”. Traduccién desde (Kant, 2009: 397).

345 “[...] collectiv genommen (universorum), nicht aller Einzelnen (singulorum)”
Traduccién desde (Kant, 1991a: 286).
346 “[...] dafd bei allen tibrigen sich selbst iiberlassenen Thieren jedes Individuum sei-

ne ganze Bestimmung erreicht, bei den Menschen aber allenfalls nur die Gattung:
so dafd sich das menschliche Geschlecht nur durch Fortschreiten in einer Reihe
unabsehlich vieler Generationen zu seiner Bestimmung empor arbeiten kann”.
Traduccién desde (Kant, 1991a: 281).
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Si bien todos los hombres son libres e iguales por naturaleza,
se diferencian de los animales en que aquéllos necesitan de un ‘senor),
son capaces de elegir entre ellos a un jefe y de atenerse a una autoridad
legitimada por la mayoria, que respete el imperativo de conducir mo-
ralmente a los individuos menos cultivados (cfr. [aG AA 08, 23). Sin
embargo, nada nos garantiza —como senialibamos en una nota anterior—
que el ‘sefior’ otorgue realmente ‘leyes morales’ a los stibditos; es en esta
ambigiiedad del dilema kantiano del ‘como si’ (als ob), donde radica
—a mi juicio— el origen de la pasividad o ‘resignacién’ del pensamiento
kantiano frente a ese lamentable ‘inconveniente de la cultura™ la des-
igualdad (cfr. TP AA 08, 291-294)**.

Kant nos hace un llamado a suponer en nosotros una suerte de
satisfacciéon o de ‘estar contento con la Providencia’ (mit der Vorsehung
zufrieden sein), para asi mantenernos valerosos al enfrentar las dificul-
tades de esta vida (cfr. MAM AA 08,121). En otras palabras, para Kant
la desigualdad de la sociedad (colonial) se hace necesaria para la su-
peracion y civilizacién de los pueblos, donde —como ya deciamos— la
Providencia emplea los medios ‘inescrutables’ en la realizacion del gran
proyecto de la especie humana: “Sélo en la desigualdad propia del es-
tado civil podemos lograr civilizacion y cultura, a pesar de que dicha
desigualdad resulte tan ingrata. Incluso la propia guerra, que represen-
ta el mayor de los males, constituye al mismo tiempo el medio para el
establecimiento de la cultura y que se alcance el destino final del ser
humano” (Anth Prac., 127)%%,

Légicamente, este proceso de desigualdad es transitorio, y repre-

2349

senta nada mas que el lento, penoso, y a veces ‘doloroso™* esfuerzo de

347 Kant es muy enfético en senalar la ‘igualdad’ de los hombres dentro del Estado en
cuanto ‘subditos’; sin embargo, la ‘igualdad’ de los individuos estd siempre condi-
cionada al ‘talento’ ( Talent), la ‘aplicacion’ (FleifS), y la ‘suerte’ (Gliick); es decir, que
la ‘igualdad’ convive perfectamente bien (ganz wohl) con la ‘desigualdad’ (cfr. Kant,
2004a: 113). Véase, supra, nota al pie n® 327.

348 Traduccion desde (Kant, 1990: 78).

349 Kant piensa que el sentimiento de ‘desgracia’ que tiene el ‘salvaje’ frente a su ‘sefior),
se asemeja al grito desesperado de un nifio alejado del seno materno. El ‘salvaje’ no
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una sociedad encaminada hacia la construccién de un mundo sobre la
base de una constituciéon perfectamente justa.

Este es el punto que he destacado en el fildsofo prusiano; su visiéon
eurocentrada que coloca al pueblo europeo no sélo en la ctspide de la
jerarquia humana, sino que le otorga, ademas, el deber de civilizar a los
demds pueblos sobre la tierra, como un ‘sefior’ frente a sus ‘vasallos}*°
y que —ciertamente— viene a ser la nueva légica del modelo contractual
social que emerge con las teorias politicas de la Ilustracion, y que oculta
en su interior la vieja dindmica de dominacién, pero ahora disfrazada
en el ropaje de las elucubraciones filoséficas en torno al ‘estado salvaje’

o ‘natural’ del ser humano®'.

Segun el fil6sofo espanol Félix Duque, reconocer este sesgo eu-
rocentrista en el proyecto cosmopolita de Immanuel Kant es, al menos,
una cuestion de ‘decencia’:

Asi las cosas, parece claro cudles son los pueblos punteros que, segin
Kant, estdn destinados sine die a realizar la paz perpetua, con vistas a un
cosmopolitismo en el que la Historia alcanzaria su fin, y la legalidad se

tiene —segin Kant— ninguna ‘habituacién a la sumision’ (noch nicht an Unterwiir-
figkeit Gewshnte), o ninguna conciencia de sus propias capacidades; de las que sélo
tomard real conocimiento gracias a la asimilacion racional que haga de las ‘leyes
morales’ (moralischen Gesetzen) dictadas por quienes hayan alcanzado previamen-
te ese estado de civilizacion (cfr. Anth AA 07, 268-269). La pregunta fundamental
es, naturalmente, quiénes son aquellos que han alcanzado aquel estado de mora-
lizacién o, como lo plantea el mismo Kant cuando dice: “;qué garantia tiene [el
salvaje] de que un poderoso préjimo coincidird en el juicio sobre la felicidad con el
suyo propio?” (Anth AA 07, 268); la respuesta a esta cuestion ya la he desarrollado
en el capitulo anterior, sin embargo, puede el lector encontrarla sintetizada en el
epigrafe de este apartado (cfr. TaG AA 08,29).

350 En Kant estd muy claro quién estd destinado a sefiorear los lineamientos de la
historia humana; véase el epigrafe de este apartado.

351 Aqui subyace la clave para interpretar el titulo de este libro. El ‘contrato colonial
de Chile’ —veremos luego en la conclusién— es el que emerge en las practicas sobe-
ranas de la conquista e instauradas en los modelos evangélicos y educativos de la
colonia, pero que se renueva en el siglo XVIII y XIX bajo un proyecto de ‘emanci-
pacién’ que justifica y legitima la dominacién y explotacién con argumentos pro-
venientes de la ciencia de la época.
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reuniria con la moralidad. Se trata de un evidente eurocentrismo, que a
todo heredero medianamente decente del kantismo no deja de produ-
cirle sonrojo, poniéndole sobre aviso de que los escarceos y mutaciones
entre el viejo Dios, la Razén préctica y la novisima freiwirkende Natur
bien podrian ocultar una exaltacién, y mds: una absolutizacién metafi-
sica del orden geopoliticamente establecido (Duque, 2006).

Curiosamente, nuestro abate Juan Ignacio Molina, es de una idea
muy similar. También lo sera Manuel de Salas, Juan Egafa, y principal-
mente Camilo Henriquez. Dice Molina que los indigenas ‘esencialmen-
te’ no tienen nada que envidiar a los europeos; es més, de los chilenos
hace una desmesurada apologia que rayaba en lo épico y lo mitico; tanto
que el propio Kant caerfa victima de la fantasfa del jesuita chileno. Y qui-
zas, como parte también de una ya arraigada practica entre los filésofos
de la época, pensaba que la ‘simultaneidad en el espacio’ de diferentes
culturas no necesariamente exigia una ‘simultaneidad en el tiempo), es
decir, que pudiendo vivir en la misma época un europeo y un ameri-
cano —por ejemplo—, perfectamente podian pensarse (como lo hacia la
historiografia lineal de la época) como habitando en distintos grados o
esferas de evolucién. De este modo, Molina pensaba que los ‘chilenos’
nativos, aunque iguales en naturaleza, se diferencian del europeo, y del
criollo (de quienes demuestra que en nada son inferiores a los peninsu-
lares), solamente por el ‘grado de civilizacién, es decir, nuevamente se
hace un ‘encubrimiento’ de la diferencia colonial que, como vimos, en
Molina estd bastante documentada, en una nueva ‘diferencia cultural’
que coloca a los nativos y, en consecuencia, también a los mestizos, en
una condicidn de subalternidad con respecto a quienes se sienten con el
‘deber’ (moral) de ejercer como ‘tutores’ de la humanidad.

Tanto Kant como Molina y los criollos que inauguraron el Es-
tado-Nacién en Chile, piensan la criollidad —desde un punto de vista
antropoldgico— no como una cualidad de superioridad ontoldgica, sino
mads bien epistémica; de hecho los discursos independentistas podrian
sostenerse —hasta cierto punto— de manera coherente con los ideales de
la revolucién (como la Igualdad o la Libertad), justamente porque esa
igualdad efectivamente existe en la medida que la inferioridad ha sido
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‘encubierta’ bajo aquella diferencia cultural que haciamos mencién. Lo
criollo, se convierte asi, en un sinénimo de paternidad, de cuidado, y de
responsabilidad hacia los individuos menos favorecidos por el entorno
o el ambiente.

Hay, por tanto, un discurso antropoldgico que subyace a ese nue-
vo encubrimiento; la Colonialidad, como tendremos la oportunidad de
ver mds adelante, no estd asociada de manera intrinseca al coloniaje;
muy al contrario, es un tipo de poder que se desprende de ésta, para
vincularse de manera silenciosa en los discursos cientificos, politicos,
o en las practicas cotidianas y estatales del Estado-Nacion emergente.






Parte III
NOBLEZA Y PLEBE: RESIDUOS
SIMBOLICOS DURANTE
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Capitulo VI

BIOPOLITICA BORBONICA EN CHILE:
EL DISCURSO ANTROPOLOGICO SOBRE
LA OCIOSIDAD, EL VAGABUNDAJE,

Y SU OBJETIVACION EN EL MESTIZAJE??

[...] Chile es el terreno mds nuevo y feraz del orbe.
Desde su atmdsfera hasta sus entrafias, todo estd
intacto. Sélo aguarda que lo toquen manos hdbi-
les para descubrir su exhuberancia. Vosotros sois
el instrumento de su prosperidad y tal vez de la
nacién (Manuel de Salas, 1801: 607-608)%%.

Representacion moderna de la pobreza

El discurso sobre la pobreza (y mds tarde de la ociosidad y el va-

gabundaje) comienza a gestarse muy tempranamente en el siglo XVI,

antes —incluso— del advenimiento del orden clasico en la (bio)politica
imperial espanola®™*. El humanista renacentista Juan Luis Vives (1492-
1540), puede considerarse un antecedente directo del discurso moderno
sobre la ociosidad, y un representante de la teopolitica de los Habsbur-

352
353

354

Una version del presente capitulo fue publicado en: (Lepe-Carrién, 2012a).

Estas palabras fueron parte de un discurso escrito por Manuel de Salas para los
alumnos de la Academia de San Luis. El texto fue pronunciado por su alumno Joa-
quin Campino, quien llegaria a ser mds tarde Ministro y diputado de la Republica.
He seguido muy de cerca los planteamientos de los profesores Santiago Castro-
Gomez (Castro-Gémez, 2005a, 2010b, 2010e, 2010c) y Francisco Vasquez-Garcia
(Vasquez Garcia, 2006, 2009b), al ver en las reformas borbénicas de Espana y sus
colonias durante el siglo XVIII, un lugar preeminente de esparcimiento de los
‘dispositivos de seguridad’ (biorregulacion del Estado) de los que hablaba Michel
Foucault en sus cursos tardios. Sobre el concepto de ‘biopolitica), lo tomaremos en
un sentido muy lato, sin incurrir en aquellas distinciones de especificidad que la
palabra toma al interior de la obra de Foucault.
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gos. No sélo desarrollard la muy divulgada idea cristiana que colocaala
pobreza como una prueba de santidad y encarnacién viva de la persona
de Cristo; sino también va a influir notablemente en las medidas y le-
yes que se formulardn anos después en torno al vagabundaje’. Vives,
distingue en su De Subventione Pauperum (publicada originalmente en
1526)*¢ dos tipos de pobres: el pauper verecundus (pobre vergonzante)
y el pauper superbus (pobre fingido); el primero es el pobre verdadero y
digno de socorro, mientras que el segundo, es el vagabundo que se apro-
vecha de la caridad ajena, y del cual la sociedad debe mantenerse alerta:

[...] los que puedan trabajar no estén ociosos [...]

Asi como ahora nada les es mds dulce que el ocio torpe y perezoso, asi si
se acostumbrasen a hacer algo, nada les seria mas pesado y aborrecido
que la ociosidad, nada mas gustoso que el trabajo [...].

355 Santiago Castro-Goémez, a diferencia de Francisco Vésquez-Garcia, da a entender
que el problema de la pobreza y la ociosidad, si bien fue planteado en el siglo XVI,
su solucion sélo llegaria a partir del siglo XVIII; en su argumentacién sobre Vives,
Castro-Gomez dice que éste, y la teopolitica que le sirve como marco ideolégico,
sostiene que el pobre y la mendicidad son abordados desde una perspectiva es-
trictamente teoldgica, en que ambos problemas se presentan como un obstaculo
para la ‘salvacién’ de la humanidad; mientras que en la biopolitica borbénica son
abordados, ambos problemas, desde una perspectiva econémica, en tanto consti-
tuyen un obstaculo para la ‘felicidad publica’. Mi punto de vista, es que el profesor
Castro-G6émez no reconoce en Vives aquellos rasgos que le hacen desprenderse
muy sutilmente del marco ideolégico en el que se encuentra, y que le hicieron
dar algunas soluciones de cardcter esencialmente biopolitico a los problemas de
su tiempo. Vasquez-Garcia, por ejemplo, sefiala que la propuesta de Vives puede
considerarse ‘excepcional’, no s6lo porque influiria en las medidas y normas que se
formulardn anos mds tarde —como ya he sefialado en el texto—, sino porque Vives
‘anuncié’ una representaciéon moderna de la pobreza, que el Concilio de Trento
quiso a toda costa ‘interrumpir’ con su concepcion tradicional y premoderna de
la mendicidad (cfr. Vdsquez Garcia, 2009b: 68). Al parecer, para Castro-Gémez, la
perspectiva del Concilio de Trento, no interrumpe nada, sino mds bien ‘refuerza”
la concepcién que proponia Vives (cfr. Castro-Gémez, 2010e: 37); de tal modo
que Vives —segtin el filésofo colombiano—, no anunciaria mds que una concepcién
tradicional y premoderna de la pobreza misma. Evidentemente, no puedo estar de
acuerdo con Castro-Gémez en este punto.

356 He utilizado la primera traduccién que se hizo al castellano (Vives, 1781).
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[...] pues, al hombre acostumbrado al trabajo, ya por la fuerza de la cos-
tumbre, ya por la naturaleza de la condicién humana, le es una especie
de muerte el ocio y la pereza [...] (Vives, 1781: 52-53).

La originalidad de Vives radica en que se proponia eliminar la
mendicidad por medio de una policia de mendigos, dado que los efectos
sociales de la mendicidad resultaban ser perjudiciales para la reptiblica®”:

[...] que cada uno coma el pan adquirido con su sudor y trabajo [...]

A ningan pobre que por su edad y salud pueda trabajar, se le ha de per-
mitir estar ocioso [...] no debe permitirse que viva alguno ocioso en la
Ciudad [...] (Vives, 1781: 169-170).

Su propuesta, entonces, sugeria que las municipalidades realiza-
ran un censo de pobres que pudiera discriminar entre los pobres ver-
gonzantes de los pobres fingidos, con tal de catalogar en distintos tra-
bajos a los primeros y castigar con severas penas a los segundos (azotes,
destierro, carcel)®:

Noémbrense cada afio por censores dos varones del Magistrado, gravisi-
mos y muy recomendables por su bondad, que se informen de la vida
y costumbre de los pobres, sean nifios, jovenes, o viejos; qué hacen los
nifios, quanto aprovechan, qué costumbres tienen, qué indole, qué espe-
ranzas dan [...] reprehendan a los que frecuentan los juegos de suerte, y
las tabernas de vino o cerbeza, y castiguenlos sino aprovecha una y otra
reprehension [...]

Deve haver una diligente cautela contra el fraude de los ociosos y pere-
Z0S0S, para que no engaifien |[...]

Quisiera también que los mismos censores conociesen de la juventud e
hijos de los ricos; seria utilisimo a la Ciudad hacerles que dieran cuenta y
razon a los Magistrados, como a padres publicos, de cdmo, en qué artes,
y en qué ocupaciones gastan el tiempo [...] [sic] (Vives, 1781: 189-191).

357 Sobre el vagabundaje en Espana puede consultarse (Norman, 1957; Peset, 1983;
Trinidad Ferndndez, 1991).Y sobre el vagabundaje en Chile (Mellafe, 1959; Gén-
gora, 1966; Araya, 1999; Le6n Le6n, 2007, 2010).

358 Véase, sobre el largo proceso de desacralizacion de la pobreza (Vasquez Garcia,
2009b).
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En el siglo XVIII, con el advenimiento de los borbones, se concibe
la pobreza y la caridad cada vez menos como un problema de la iglesia,
y mds como un problema econémico que el Estado debia resolver; esto,
sin perjuicio del conflicto habido entre éste tltimo y el clero, por ejem-
plo, cuando el Estado propone el financiamiento de los hospicios pu-
blicos con las rentas eclesidsticas (regalismo). El pobre, como un medio
para la salvacion, es secularizado hasta convertirse en un serio obstdcu-
lo para el progreso del reinado y de sus colonias (cfr. Vasquez Garcia,
2009b: 72-73).

Sialguin dia —en la antigiiedad grecolatina— el ocio fue visto como
fuente de enriquecimiento espiritual (otium cum dignitate), a partir del
siglo XVIII, serd no sélo visto como fuente de los vicios, desérdenes e
incluso crimenes sociales, sino también serd altamente despreciado y
condenado.* De ahi que la limpieza o eliminacién de aquellas practicas
que no rindieran utilidad al Estado, se constituya en una tarea priorita-
ria en la administracién de un buen gobierno, puesto que, como gérme-
nes o pardsitos, arrastrarian a la sociedad hacia su declive; y muy con-
trariamente, el trabajo serd considerado como la mds noble actividad
humana o la mas grande de las virtudes sociales.

La gestion de los Habsburgo fue duramente criticada por los Bor-
bones, no sélo por la mala gestion de sus posesiones, sino también por la
escasa cualificacién de sus vasallos. El primer sistematizador de los impul-
sos reformistas, el Ministro José del Campillo y Cosio, decia en 1743 que:

[...] nuestro sistema de Gobierno [se refiere al sistema vigente de los
Habsburgo] esta totalmente viciado, y en tal grado, que ni la habilidad,
zelo y aplicacion de algunos ministros, ni el desvelo, ni toda la autoridad
de los Reyes han podido en todo este siglo remediar el dafio y desorden
del antecedente, ni se remediara jamads, hasta que se funde el Gobierno

359 Evidentemente el concepto ‘ocio’ (lat. Otium, gr. scholé), exige un andlisis mas de-
tenido que no podemos abordar en este trabajo. Valga aclarar que, de manera muy
general, se ha querido significar con la palabra ‘ocio} aquella experiencia que los
individuos alcanzan en el desprendimiento de los oficios manuales y serviles.
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de aquellos dominios en médximas diferentes de las que se han seguido
hasta aqui [sic] (Campillo y Cosio, 1789).

Y efectivamente asi se hizo; aquellas “médximas diferentes” de las
que habla Campillo conformarén el nicleo reformista de los borbones,
focalizado en un absolutismo centralizador que ya habia sido instaurado
desde mucho antes por Luis XIV, pero que ahora se iniciaba —primeramen-
te— con el desplazamiento de los cargos publicos a manos de la diversa y
hegemonica clase criolla®®; y en segundo lugar, con la modificacién e im-

plementacién de nuevos hébitos de conducta al interior de la poblacién’'.

Prosperidad publica, movilidad social y las incomodidades de la ‘nobleza’

Manuel de Salas es uno de los mds importantes pensadores que
fundaron la reptublica de Chile y, al mismo tiempo, el brazo operativo
mas eficiente que la biopolitica borbénica tuvo en el pais.** Si bien su

360 Hacia finales del siglo XVIII se encuentran en Chile las primeras encuestas oficia-
les de poblacién que dan cuenta del brutal descenso de las comunidades indigenas
que ocurre entre 1541 a 1810. La gran poblacién la constituian los mestizos, y una
parte muy reducida de criollos y peninsulares formaban los grupos dominantes.
De los negros es muy poca la informacién que tenemos (cfr. INE, 2010). Por otro
lado, segun John Lynch, en el siglo XVIII habia cerca de 1.100.000 personas en el
virreinato del Pert, de las que sélo cerca de 141.000 eran de origen europeo; es
decir, la élite dominante s6lo constituia el 12% de la poblacion (cfr. Osorio Tejeda,
2008). Sin embargo, cabe cuestionar estas cifras, en tanto que en los censos de la
época, muchos mestizos fueron inscritos como espafnoles.

361 Castro-Gomez (2010e) y Vasquez Garcia (2009b), toman como ejemplo tres modos
de intervencion del Estado en la sociedad dieciochesca: demografia, pobreza'y enfer-
medad. La historiadora chilena Alejandra Araya (1999), hablara de disciplinamiento
laboral o de la mano de obra, y de una racionalizacion del tiempo de ocio (malentre-
tenimiento). Nétese que en el presente trabajo he fusionado elementos provenientes
de cada tipo de intervencién en un tnico ‘discurso sobre la ociosidad’.

362 El religioso Camilo Henriquez, otro de los grandes ilustrados chilenos, también
podria considerarse un brazo fundamental al interior de la biopolitica imperial. El
fraile valdiviano pensaba que las razones por las cuales Chile ‘no progresaba’ no ra-
dicaban en la despoblacion, sino mds bien “en la imperfeccién de la agricultura, en
el atraso de la industria, comercio, policia, ciencias exactas y naturales, artes utiles
[...]” (Henriquez, 1812b: 12). Para él, la ‘educacion’ debia estar separada de la Igle-
sia, pero a cargo del Estado, ya que por su instrumentalizacion se podia garantizar
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obra puede ser considerada como monumental, por lo profunda, varia-
da y creativa, su funcién al interior del aparato estatal espanol es fun-
damental a la hora de evaluar el proyecto central y mas ambicioso de
las reformas que la Casa de Borbén quiso implementar en el pais: la
modernizacién politica del Estado®®.

En 1822, Manuel de Salas escribia una carta a sus hijos, en la que
hace una serie de observaciones morales respecto a la vida civica, y don-
de deja entrever lo importante que significaba para él que el ciudadano
sea también un individuo util al Estado que lo cobija, idea que —segin
hemos senalado—, desde comienzos de siglo XVIII empezaba a tomar
mucha fuerza, y que se convertird en la idea esencial que subyace en la
emergencia de la biopolitica imperial espafiola: “Si el ocio y pereza son
en todo tiempo y lugar el origen de la ignorancia, miseria, desprecio, lo
son mucho mds cuando nos encontramos en pais y situacién de apren-
der y hacernos tutiles; de modo que, si no se aprovecha el tiempo, impor-
taria mds haberlo pasado en su rincén, sin el dolor de haber perdido la
oportunidad de mejorarse” (Salas, 1822).

el bienestar social y la transformacion de los sujetos: “La practica de las ciencias
solidas, y el cultivo ttil de los talentos es inseparable de la grandeza y felicidad de
los estados” (Henriquez, 1812a: 37).

363 Me refiero principalmente a la consolidacién del regalismo, y a la recuperacion de
los atributos soberanos del Estado. Para Lynch, la ‘modernizacién’ pasé a ser tanto
una necesidad como una moda, adquiriéndose, de este modo, la conviccién de que
Espana (y desde luego sus colonias), debian transformarse para lograr sobrevivir
(cfr. Lynch, 1991: 5).

El imperio, bajo la dinastia de Borbon, se convierte en una maquina desterritoria-
lizadora o ‘expropiadora de capitales’ que desvincularia de todo poder a las insti-
tuciones sociales existentes (principalmente a la Iglesia), se apodera no sélo de los
recursos y de su administracion, sino también, y peligrosamente, de la vida cotidiana
de sus vasallos (cfr. Castro-Gémez, 2010b). De hecho, dicha desvinculacién de pode-
res es la que posibilitard al Estado la concentracion absoluta en la ‘razén de Estado.
La Instruccién reservada para la direccién de la Junta de Estado (Espana, 1787), es
fundamental para comprender el proyecto modernizador al que hacemos referencia.
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Pero desde muchos afios antes Manuel de Salas venia pensando
la ‘utilidad’ de los ciudadanos al servicio del Estado**. Hablando de la
ociosidad en el reino, en el afio 1796, atribuia la causa de la ociosidad,
o de la falta de ocupacién en que se encontraba la poblacién, “a algu-
nos, la mayor parte del afio, que cesan los trabajos; y a otros, el mayor
tiempo de su vida, que no lo hayan” (Salas, 1796b: 154) haciendo una
clara distincién entre unos ‘pobres dignos’ que han sido desplazados
involuntariamente de sus trabajos, de otros ‘pobres indignos’ que por
propia voluntad prefieren permanecer en el ocio y la vagancia®®. Agrega,
ademds, que si se prestara una mayor atencién en la apertura de la mano
de obra a todas las clases o grupos sociales (incluyendo, por supuesto, a
los ‘indignos’ vagabundos), y se les preparara por medio de una buena
instruccion, el reino seria muy distinto de lo que es: “Si por medio de
una academia o sociedad se les inspirasen conocimientos y una noble
emulacion, ellos se estimarian, distinguirian desde lejos el término a
que pueden llegar, y emprendiendo el camino, serfan constantes, ttiles y
acomodados...” (Salas, 1796b: 171).

Manuel de Salas concibe la ‘utilidad’ del ciudadano como el mo-
tor fundamental del crecimiento en el reino; la despoblacién, la pobreza
(vagabundaje) y la desproteccion de las familias, pueden ser los males
que se erradicarfan con las nuevas politicas borbonicas; la felicidad a la
que puedan aspirar los ciudadanos por si mismos, es puesta en desme-
dro de la prosperidad que pudiera alcanzar la poblacién en su conjunto.

364 Recordar que la ‘poblacién’ es el dmbito de accién especifico de los dispositivos
de regulacién del Estado durante el siglo XVIII; el aumento de la misma, no tanto
en términos cuantitativos, sino mds bien, ‘cualitativos’ La ‘poblacién’, como foco
de interés para el Estado, aparece en Espana (y luego en las colonias), como una
preocupacion politica muy especifica durante el siglo XVII, que tenia relacién al
‘miedo a la despoblacién’ a raiz de las pestes, guerras, emigracion a indias, etc. (cfr.
Viasquez Garcfa, 2006: 52).

365 Véase lo que diré mas adelante sobre la ‘creciente reserva colonial de trabajo’ o so-
bre lo que Marx denominaba como ‘ejército industrial de reserva’; aqui Manuel de
Salas, ha identificado a una parte de la poblacién (que en Marx, como observare-
mos, constituird al verdadero ‘proletariado’) que ha sido despojada de su actividad
laboral a causa del ‘cese’ o ‘crisis’ de la fuente de trabajo.
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Y al colocar ésta tltima al alero protector del rey de Espafia, Manuel de
Salas recomienda al entonces Ministro de Hacienda una serie de estrate-
gias que colocan a la ‘razén de Estado’ como una tecnologia politica que
permite eficazmente el control social y econémico del reino:

Puestos éstos [los habitantes del reino] en movimiento por medio de
una nueva ocupacion, y tomando gusto al trabajo asiduo, hardn nacer
otros objetos de comercio, que, proporcionando carga a los navios de
Espana, los atraerdn. Necesitados a llevar una vida sedentaria, empledn-
dola en atenciones que exigen residencia fija, se reducirdn a pueblos,
aumentandose; asi tendra el rey tantos vasallos como hoy mantiene ex-
tranjeros, cultivando estos mismos objetos para venderlos a la Peninsula
[...] Cesard la despoblacién y miseria [...] Las creces de la poblacién no
serdn a razén de uno por ciento, como en los paises conocidos, sino en
proporcién mucho mayor, pues se hardn muy comunes los matrimo-
nios, en razén de los medios para contraerlos y sostener las familias,
cuyo defecto hasta hoy los ha impedido [...] Cesardn los crimenes, hi-
jos de la ociosidad y del abandono [...] Esta misma porcién de pueblo
[...] seria consumidora de aquellas producciones: y como una nacién
nueva, ofreceria salida a los frutos, que es el primer estimulo, maestro
y fomento que necesita la agricultura. Hechos unos y otros laboriosos,
podrén sostener sus familias y formar un sobrante que pase a manos del
Soberano que los hizo felices, para que pueda mejor protegerlos. Em-
plearan alegremente las manos en la labor, su discurso en educar a sus
hijos, fijando en ellos las ideas de ciudadanos y vasallos, y sus corazones
en bendecir la memoria del gran Ministro, a quien deben ellos la subsis-
tencia y su posteridad el ser [sic] (Salas, 1796b: 187-189).

La idea de ‘despoblacién’ y ‘miseria’ que refiere Manuel de Salas,
y buena parte de su pensamiento enraizado en la biopolitica de los bor-
bones, forma parte de un proceso histérico mas amplio, que habia sido
instalado en Chile durante algunas décadas antes, en un Informe que
circulaba desde 1752, escrito por el sacerdote jesuita Joaquin de Villa-
rreal (cfr. 1752)%, El texto en cuestién, que aparecié publicado en el

366 El manuscrito (‘Informe hecho al Rei nuestro senor don Fernando el VI por Joa-
quin de Villarreal, sobre conducir i reducir a la debida obediencia los indios del
Reino de Chile’) circula desde 1752 hasta 1789 en que es publicado por el pe-
riodista Antonio Valladares en el tomo XXIII del Semanario Erudito (obra en 34
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Semanario Erudito, puede considerarse —a mi juicio— como uno de los

documentos clave en la historia de la gubernamentalidad a fines del co-

loniaje en Chile’?.

El primer punto tratado en el informe del jesuita Villarreal, se re-

fiere explicitamente a la ‘despoblaciéon y miseria que padece al presente’
el reino de Chile: “Gran desengafio para los que se persuaden que, si en

la América va decreciendo el namero de los indios, se acrecenta el de los
espafoles. Unos i otros se minoran de afio en afo, por lo menos en el
reino de Chile” (Villarreal, 1752: 219).

367

tomos, que se publican entre 1787 y 1791), desde donde suponemos lo habria leido
Manuel de Salas. El informe, también fue publicado en 1876, en el tomo X de la
Coleccion de historiadores de Chile, versiéon que se ha utilizado en este trabajo,
pero conservando el afio de primera aparicién.

El informe se proponia una estrategia para controlar a los indios del sur; decia el
jesuita que se debian fundar ocho villas con cincuenta personas (armadas) apro-
ximadamente, y ubicadas al norte del territorio araucano, por las riberas del rio
Biobio, con tal de ir avanzando en la construccién de nuevas villas, hasta poblar
toda la zona, y mantener a los indios bajo un control absoluto.

Lo cierto es que el plan, tal como lo formul¢ Villarreal, a pesar de ser promulgado
por Real Cédula (8 de febrero, 1755), nunca conté con el apoyo de la gente, no
llevdndose a la practica finalmente. Sin embargo, sus ideas formarfan parte im-
portante del espiritu de la época que inspiraria las ‘politicas de poblaciones’ (véase
infra, nota al pie n° 367). Por otro lado, también adquieren importancia las noti-
cias o descripciones que el jesuita hacia del reino en aquel entonces, y que fueran
tomadas por muchos pensadores de fines de siglo, entre ellos, Manuel de Salas (cfr.
Barros Arana, 1886a: 151-152).

El documento es una de las primeras propuestas que se hace en Chile en torno a las
‘politicas de poblaciones’; es un documento clave para comprender la interaccién
que se hace (jpor primera vez!), entre dos conceptos histéricamente disociados:
‘civilizacién’ (como opuesto al salvajismo) y ‘urbanidad’. Ambas, pertenecientes
a esferas de significado muy distantes, que histéricamente no han sido asociadas
sino hasta la emergencia de las técnicas de seguridad en el siglo XVIII; en que la
construccién de calles, plazas y edificios (es decir, la urbanitas latina), se convierte
en un muy poderoso dispositivo de dominacién cultural, respecto a los indigenas
resistentes de la zona sur de Chile; esto es, la ‘civilizacion’ (civitas), en tanto con-
junto de conocimientos, de creencias y costumbres, s6lo era posible por medio del
emplazamiento ‘urbano’ que significaba la construccién artificiosa de ciudades.
Véase supralo que dijimos en las notas al pie n° 16, y n° 280.



248 | Patricio Lepe-Carrién

Efectivamente, se comenzaba a vislumbrar el nacimiento de una
numerosa clase social compuesta por ‘mestizos. Dicha constatacion
preocupaba en sobremanera —sin lugar a dudas— a la clase criolla, no
porque ella misma pudiera llegar a extinguirse, muy al contrario, dicha
reduccion aseguraba su propia perpetuidad, dado que al disminuir la
clase dominante (desde una perspectiva ‘étnica’), le permitia salvaguar-
dar con mayor razén el ‘capital simboélico’ (contenido en la ‘blancura’)**®
que durante siglos habia sido legitimado por la sociedad colonial, y que
colocaba a los criollos en un lugar privilegiado sobre la base de un siste-
ma de seleccidon que diferenciaba y jerarquizaba en funcién de una no-
bleza de sangre (hidalguia).”® Légicamente, mientras mas reducido se

368 La‘blancura’ no hace una referencia directa, ni necesaria, al color de la piel; tenia mds
que ver con un estilo de vida, con un modo de escenificar socialmente como blancos
un tipo de riqueza estrictamente cultural proveniente de Europa (como el lujo, los
modales, tipos de vestimentas, lenguaje, ideas politicas, etc.), y que operaba como un
referente o ideal social para los habitantes del ‘nuevo mundo’ como un ‘espejo de la
apariencia’ en el cual podian distinguirse los diferentes roles y jerarquias sociales (cfr.
Castro-Gomez, 2005a: 68-73; cfr. Valenzuela Marquez, 2005: 86).

369 Para profundizar sobre las estrategias arribistas de la élite chilena, ancladas en la
nobleza de sangre, puede verse el interesante trabajo que lleva a cabo el profe-
sor Jaime Valenzuela Médrquez (Valenzuela Mdrquez, 2001, 2005), y algunos de
los miembros del Laboratorio de Historia Colonial que él coordina (Instituto de
Historia de la Pontificia Universidad Catdlica de Chile). Lo que mas se extrafia en
este tipo de estudios historiograficos, es la reformulacién ‘racial’ de la nobleza que
se hizo a partir de las reformas borboénicas, o de cémo las nuevas técnicas politi-
cas llevadas a cabo por los borbones modificaron los intereses y representaciones
del poder en los distintos actores sociales de Chile en los siglos XVIII y XIX. El
profesor Valenzuela reconoce dicha ‘recomposicién de la élites chilenas’ durante
la segunda mitad del siglo XVIII, como sostenida principalmente sobre la nueva
base material del capitalismo (reflejada en la notoria aceleracién de la economia) y
la inmigracién vasca. El andlisis de Valenzuela se enfoca principalmente en cémo,
luego de esta reconfiguracion politica y social, los inmigrantes se posicionan en
los cargos de poder gracias a la recepcion ‘enaltecida’ que le otorgan los mismos
chilenos por la condicién de europeos que ellos tenian; sin embargo, Valenzuela
remite siempre a un imaginario colonial antiguo de superioridad, sin considerar
la influyente disputa que durante el siglo XVIII se venia dando en el dmbito de la
Historia Natural. Segtin mi opinidn, el acento recaerd en el aspecto antropoldgico
(racial); de ahi que haya querido hurgar menos en los acontecimientos o consta-
taciones de orden empirico, para dar paso a las relaciones de poder que hicieron
posible un ‘racismo de Estado’ en Chile. Sin embargo, por mucho que nos parezca
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mantuviera el nimero de ‘hidalgos’ (hijod’ algo), mayor valor adquirirfa
la‘nobleza de sangre’; sin embargo, lo que no esperaba la clase criolla era
que a mayor numero de mestizos, y gracias a las reformas borbonicas
de movilidad social, aumentaria proporcionalmente el prestigio de una
‘nobleza’ por adquisicién, por méritos, o de privilegios.

Segun el Diccionario de Autoridades de 1734, el origen de la ‘no-
bleza’ se encuentra tanto en la “sucesién heredada de sus mayores, o se
adquiere por las acciones gloriosas” (RAE, 1734: 673); es decir, se en-
tiende una ‘nobleza de sangre’ y una ‘nobleza de privilegios, como una
cualidad honorifica que puede ser tanto ‘natural’ (que se transmite de
generacion en generacién) como ‘adquirida’ (por otorgamiento).

Las politicas sobre movilidad social que llevaron a cabo los bor-
bones estaban en directa relacidn a la crisis del estamento nobiliario,
que habia convertido a Espaia en una sociedad de clases permanente
que no se condecia a su situaciéon laboral o de riqueza efectiva®. Du-
rante las reformas, y principalmente en el siglo XVIII, esta situacion se
revierte; el Estado se propone reducir el nimero de nobles, y abrir el
acceso hacia la nobleza mediante estrategias que nada tenfan que ver
con la sangre ni el linaje. El dinero, la riqueza y, sobre todo, la tierra, iban
a ser elementos esenciales a la hora de reclamar un status y clase (cfr.
Lynch, 1991: 203-210). Evidentemente, esto ird en contra de un sistema
que estaba muy arraigado en el Chile de la colonia®”.

extrafia dicha omisién, debo reconocer que el enfoque critico que hace el profesor
Valenzuela abre una vertiente original en el andlisis de las formas simbdlica de la
nacién chilena. Véase infra, p. 311ss.

370 De igual modo en Chile, hubo nobles de origen (de linaje) que cayeron en la mas
extrema pobreza. Manuel de Salas da fe de ello cuando dice que “los campos estdn
llenos de gentes que, llevando un nombre ilustre, son continuamente atormen-
tados de la discordancia que hay entre aquél y su fortuna: idea que les hace mds
amarga y violenta su situacién” (Salas, 1796b: 155).

371 Esto ultimo ha sido tratado muy detalladamente por el profesor Santiago Cas-
tro-Gémez (2005a), pero en relacién a la Nueva Granada; sin embargo, podemos
constatar que muchas de sus reflexiones son aplicables —con matices diferentes— al
reino de Chile.
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Como ya lo senalaba el fildsofo francés Louis de Jaucourt en la
Encyclopédie, los hombres ha sido creados iguales, pero, celosos de ellos
mismos, han ideado sistemas de distinciéon donde la nobleza es un ele-
mento fundamental (cfr. Jaucourt, 1765); del mismo modo, durante el
siglo XVIII, el imperio Borb6n al mismo tiempo que intentaba eliminar
el mas poderoso mecanismo de segregacion social colonial en torno al
linaje, y adoptaba estrategias de privilegios sobre la base del honor adqui-
rido por méritos (como por ejemplo la creacién de la Orden de Carlos
I1I°7%; la compra de titulos y de ‘gracias al sacar’); los criollos, por su parte,
fortalecian los antiguos mecanismos de ‘limpieza de sangre’ por medio de
la endogamia, y vinculando la nobleza de sangre a la creciente ‘nobleza de
privilegios’ Esta distincion entre una nobleza de sangre y una nobleza de
privilegios, se relaciona de alguna forma a la problematica historiografi-

373.

ca de la difusa separacion entre los espacios publicos y privados®; y en

Chile, podemos notar que el segundo tipo de nobleza, la relativa al honor
publico, va a subsumir a la primera con el tiempo en un proceso que he

denominado como ‘sustitucion de la raza por la clase™™.

372 Véase: (Lira Montt, 1989).

373 Toda adquisicién de ‘nobleza’ es casi por definicién una ‘exhibicion publica’ de la
misma; desde el color de la piel, hasta los méritos personales, tienen un espacio de
escenificacién social que les otorga sentido. Sin embargo, la difusa distincién entre
lo privado y lo publico, sélo se hace evidente en la medida en que las propias élites
locales van construyendo los limites de acceso a una u otra esfera. Lo privado que
resulta ser la ‘nobleza de sangre’, lo es en la medida en que tan sélo unos pocos
pueden hacer uso de los privilegios que otorga (el limite lo ponia la ‘sangre’); de
ahi que la ‘endogamia’ se haya constituido en una estrategia de poder bastante
eficaz en la construccién de una clase social muy ‘intima’; en cambio lo ‘puiblico;,
resulta ser de acceso menos restringido (como sera el discurso sobre lo ‘nacional).
Sin embargo, lo que alguna vez fue de uso privado, llega ahora a ser de entero uso
publico (o viceversa); las formas culturales de la clase mestiza, pueden ser un buen
ejemplo del permanente transito entre unay otra esfera.

374 No puedo, por espacio, detenerme como quisiera en este interesante proceso; sin
embargo, valga sefialar que en Chile, y de ello daré una breve demostracién mds
adelante, hubo —al mismo tiempo que una preferencia politica de la nobleza de
prestigio por sobre la nobleza de sangre—, una necesaria transformacién del ‘mes-
tizo’ en ‘vagabundo’. Esto es, lo relevante para el Estado espafol ya no era la man-
tencion del ‘linaje) sino mds bien la adquisicién de vasallos utiles que hicieran
del mismo un Estado ‘préspero’; de ahi que la ‘vagancia’ se haya convertido en la
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El surgimiento de la clase baja en Chile, o del ‘bajo pueblo’ como
prefiere el historiador Gabriel Salazar, es un proceso de transformacion,
en que la nobleza de sangre se hard cada vez menos evidente, si bien
sigue siendo el catalizador de los privilegios sociales (por ejemplo, los
‘mayorazgos’ se mantendran vigentes, a pesar de su prohibicién juridi-
ca), sera reemplazada por una nobleza de privilegios que tiene su clara
escenificacion en los espacios publicos.

Volviendo al Informe de Villarreal, y teniendo en consideracién
lo senalado anteriormente, el sexto punto de su propuesta serd defini-
tivamente controversial, ya que consistia en tratar a los indigenas y a
todos aquellos que el sistema colonial despreciaba a causa de su sangre
‘manchada’ (las castas), de igual modo que a los espafoles: “pues, ;por
qué han de ser esepcion de esta equidad universal los indios infelices?
Hombres son como los demads vasallos. En nada se distinguen, ni aun en
el color de los espanoles [...] No hay razén alguna para negarles la mis-
ma nobleza que tienen las naciones de la Europa” (Villarreal, 1752: 274).

Evidentemente, esta ultima propuesta, de ‘movilidad social, de la
cual también Manuel de Salas se hara parte, serd una idea muy persistente
durante el reinado de los borbones, e ird en absoluta contradiccién a la
defensa del ‘capital simbdlico’ que ya senaldbamos. Proponer la igualdad
de derechos entre las distintas procedencias étnicas, en provecho de un
gobierno en que el Estado fuera el tinico garante del bienestar social (de
la educacion, de la salud, del trabajo, etc.), serfa la causa principal de des-
contento que las élites chilenas tendrian frente a las reformas borbénicas.

Es de notar que el objetivo dltimo de la Casa de Borbén, fue siem-
pre el engrandecimiento del Estado, aunque sea a costa de la felicidad
de los individuos®”:

representacion de todos los males sociales, y se haya encarnado en los ‘mestizos’
como grupo étnicamente inferiorizado durante la colonia. La emergencia de la
‘clase social’ relativa a la muchedumbre vino a equipararse inevitablemente a la
mayoritaria clase mestiza.

375 No serd sino hasta el siglo XIX en que aparecera el ‘liberalismo’ como tecnologia
politica que permitird sobreponer al individuo (en tanto sujeto de su propio cui-
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No son los hombres quienes deben ser dichosos, no son los hombres
quienes deben ser présperos v, en el limite, ni siquiera son ellos quie-
nes deben ser ricos, sino el Estado mismo. Este es uno de los rasgos
fundamentales de la politica mercantilista de la época. El problema es
la riqueza del Estado y no de la poblacién. La razén de Estado es una
relacién del Estado consigo mismo, una automanifestacién en la cual el
elemento de la poblacién se esboza pero no estd presente, se bosqueja
sin reflexionar sobre él (Foucault, 2006: 325).

Manuel de Salas llamara a este objetivo, como la “publica prospe-
ridad” (Salas, 1796b), la “prosperidad de la patria” (Salas, 1796a), o mds
tarde como la “prosperidad comun” (Salas, 1805); y desde su presidio en
la Isla de Juan Ferndndez, anadird que la inica forma de emprender el
camino hacia aquella sociedad mads justa y prdspera, es por medio de la
formacion que se haga de los jovenes, en vasallos ttiles y talentosos: “La
educacion de la juventud; el destierro del ocio, de la mendicidad y de
los vicios; las obras publicas absorbieron mis facultades y tiempo [...]”
(Salas, 1815: 66)°7°.

El mestizaje como fuente de vagabundaje

Gabriel Salazar habla del vagabundaje como de un fenémeno que
comienza a visibilizarse en Chile a partir del siglo XVI, cuando los enco-
menderos ampliaron la fuente de mano de obra barata, desde los indios

dado) por el bienestar o felicidad ‘publica’.

376 Tampoco podré detenerme a analizar el floreciente modelo educacional que se iba
imponiendo en Chile. La Real Academia de San Luis, que Manuel de Salas funda
en 1797 (y que en 1813, pasard a llamarse Instituto Nacional), puede ser el mejor
ejemplo de la tecnologia biopolitica que ponia en funcionamiento estrategias edu-
cacionales en funcién de las ciencias ‘exactas’ y ‘Gtiles’ (Espana, 1787: 179. LXIX).
Por otro lado, los saberes como la teologia, la filosofia, la politica, iban siendo
relegados a pequenos nucleos de élite intelectual que, de algiin modo, reprodu-
cian en menor escala el modelo discriminatorio que estaba implicado en lo que
Angel Rama llamé como ‘ciudad letrada’. Si la masoneria, por ejemplo, tuvo algtin
rol politico importante en Chile, y de manera irregular con las ‘logias lautarinas’
(también lo serfa la Sociedad de Amigos del Pais), fue justamente gracias a este
mecanismo de seleccion sobre la base de un ‘capital cultural” de blancura (o esen-
cialmente étnico) entre sus miembros.
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hasta los colonos pobres y mestizos; la emergencia de grupos sociales
tan variados como el campesinado, del peonaje, y hasta del inquilinaje,
van de la mano de este proceso discriminador que opera en la cons-
truccion de distintas esferas sociales que permitian el mantenimiento
de los privilegios que otorgaba la sangre. Salazar habla de una “creciente
reserva colonial de trabajadores”, conocida en ese entonces como ‘vaga-
mundos’ (cfr. Salazar, 1989: 26-27).

Curiosamente, Mario Géngora ya sugeria que el ‘vagabundaje’
estaba muy relacionado con lo que Marx denominaba el ‘ejército indus-
trial de reserva,”” lo que nos coloca en una muy cémoda analogia con
la descripcién que menciondbamos del humanista Juan Luis Vives en el
siglo XVI, y la distincién que también hacia Manuel de Salas en el siglo
XVIII (cfr. Monreal R., 1996: 43-52).

Quiza, habria que matizar un poco lo que sugieren ambos histo-
riadores (Gongora y Salazar) respecto a esta ‘reserva’ de trabajadores,
agregando que el elemento constitutivo del ‘ejército de reserva’ en Chile
no esta condicionado a la ‘vagancia’ exclusivamente por la disminucién
de indigenas como mano de obra (como sucede en siglo XVI y XVII), o
alabusqueda obsesiva del ‘bienestar ptblico’ (en el caso del siglo XVIII);
sino también, estd condicionado a partir de un proceso complejo de ‘ra-
cializacién, que las élites dominantes hacen del ‘vagabundaje’ o, como
ya hemos anunciado anteriormente, en una sustitucién paulatina, o de
una relacion cada vez mas estrecha, entre la ‘raza’ y la ‘clase’

La ‘vagabundancia’ conlleva implicito un discurso antropolégi-
co en un doble sentido: primero, el argumentado por Mario Géngora,
cuando dice que el mestizaje se vuelve, de algin modo, un desprendi-

377 La analogfa con Marx témese solamente como un ejemplo que permite ampliar
nuestra descripcién, y por ningtin motivo de modo explicativo; estoy consciente
de la critica que hacia Anibal Quijano (Quijano, 1989) al empleo de categorias
provenientes del materialismo histérico a la realidad de América Latina, y del de-
bate que se habia generado en los afios 60 en torno al eurocentrismo con los teé-
ricos de la ‘dependencia), y no es mi intencién caer en ese uso tan deliberado de un
lenguaje dualista y eurocentrista en la interpretacion de las clases sociales en Chile.
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miento de las cargas que llevaban inherentes los indios y negros en tor-
no al trabajo forzado y, por lo mismo, su condicién liberada del peso
juridico directo, lo convertia en una fuente permanente de ociosidad y
vagabundancia: “Mestizos, mulatos y sambos, es decir, todo lo que las
fuentes llaman ‘las castas), constituyen una fuente perenne de vagabun-
daje, al cual estaban ellos destinados, en cierto modo, por su propio
status, excluidos del deber de trabajar que pesaba sobre indios y esclavos
negros” (Géngora, 1966: 5).

Y segundo, el argumentado a lo largo de este trabajo, que comple-
menta —sin lugar a dudas— el punto de vista de Géngora, aduciendo que
no se trata s6lo de un asunto juridico, sino de una construccion socio-his-
térica sobre la ‘raza’ que se venia construyendo desde el siglo XV, pero que
sedimenta en esta relacién vagabundaje/mestizaje en el siglo XVIII gracias
a los debates y reflexiones cientificos y filoséficas del mundo ilustrado®”®.

La historiadora Alejandra Araya dice que llevar el epiteto o etique-
ta de ‘vago’ se significaba con ello que por ‘naturaleza’ se era al mismo
tiempo susceptible a cualquier vicio, pecado, desorden o delito (cfr. Ara-
ya, 1999: 18); y, efectivamente, por ‘naturaleza’ entendemos una estrecha
relacién ‘ontolédgica’ conformada a partir de discursos y pricticas que
se tejieron en Chile por dos vias: primero, por la construcciéon de una
subjetividad colonial desde el siglo XV en adelante (institucionalizada
a inicios del siglo XVII), o la instalacién de la ‘diferencia colonial” en
Chile, que puso al indigena en un lugar muy por debajo de quienes po-
dian atestiguar su sangre europea; proceso muy extenso, que fue amplia-
mente reforzado por la evangelizacion que suponia la ‘guerra defensiva’
llevada a cabo por el sacerdote Luis de Valdivia, y por las consecuencias

378 Valga senalar que por ‘raza’ en este trabajo no entiendo el concepto biolégico seu-
docientifico que aparece a finales del siglo XIX. Estoy suponiendo, mds bien, una
interpretacion social de la ‘raza’ que estd mds en relacién a un ‘imaginario cultural’
que a un asunto de ‘fenotipo’. Este proto-racismo, o construccién social de la raza
en la historia, se encuentra evidenciado en la organizacién o clasificaciéon de la
sociedad que se hace —a partir del siglo XV, con la llegada de los espanoles—, con-
forme a una ‘anulacién’ de las culturas locales, y la ‘imposicién’ de un prototipo o
ideal de humanidad levantado por la cultura ‘europea.
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educacionales en las que derivaria (los colegios y universidades, princi-
palmente dirigidos por jesuitas hasta su expulsién). Y segundo, por la
emergencia de una nueva racionalidad (que Foucault ha denominado
‘orden cldsico’ del saber), que supuso la clasificacién y ordenamiento de
la sociedad. Santiago Castro-Gémez (cfr. 2005a, 2010b) ha tratado muy
minuciosamente este asunto en relacién al imperio espanol, haciéndo-
nos ver coémo dicha racionalidad no mentaba s6lo un inocente proble-
ma epistemolégico, sino, y principalmente, una idea de dominio impe-
rial reflejado en la articulacion de nuevas técnicas de poder que tenian
como objeto el control econémico y social del mundo conocido en ese
entonces; desde la Hybris del punto cero acontece un espacio de poder, de
instituir, de representar y de construir una visién universal de las cosas;
y, mds adn, una vision homogénea y hegemonica avalada y legitimada
por las fuerzas del Estado en las diferentes luchas de los imperios por
permanecer en el poder mundial (cfr. Castro-Gémez, 2005a).

En este contexto, las taxonomias raciales de una naciente antro-
pologia (Linneo, Buffon, Blumenbach, etc.), legitimaban, por un lado,
el control de los nuevos imperios (Holanda, Alemania, Inglaterra) en el
desprestigio de América y de sus habitantes, y, por otro lado, la defensa
y justificacién que hacian los criollos sobre el lugar que ocupaban en el
‘nuevo mundo’ (Antonello Gerbi llama a este debate la ‘disputa del nue-
vo mundo’). A partir de ahi, no sélo se coloca nuevamente al criollo en
un lugar privilegiado, sino también se reivindica al indigena araucano
como una raza ‘pura””’; lo que ponia en entredicho al mestizaje como
mecanismo de blanqueamiento, ya que se le otorgaba —a partir del siglo
XVIII-, un lugar muy desdichado en la escala social.

No era de extrafar, entonces, que la criminalidad potencial que
significaba el vagabundaje, fuera asociado indefectiblemente a la infe-

379 Recordemos lo que sefialé antes respecto a Juan Ignacio Molina, en el contexto de
la ‘disputa del nuevo mundo), con su reivindicacion del ‘indio araucano’ En sus
textos es muy claro en sefialar la pureza de aquellos, y el desprecio hacia los mes-
tizos. La pureza del indio araucano, su bravura, su fuerza de lucha y de resistencia,
va a constituir —paraddjicamente— uno de los simbolos patrios mds significativos
para la clase criolla durante la independencia. Véase, supra, pp. 172ss.
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rioridad degenerativa que significaba la mezcla de razas®’. Y mds atin
si las reformas borbdnicas de movilidad social que intentaba equiparar
los derechos de las distintas castas sociales, junto a la instauracién de
estrategias de subjetivaciéon que convertian al ‘sujeto colonial’ en un ‘su-
jeto econdmico, o el valor de la ‘utilidad’ venia a remplazar —al menos
publicamente, y como una cuestion relativa al Estado— el valor del ‘lina-
je’; evidentemente, el vagabundaje, la ociosidad y el malentretenimien-
to, vinieron a representar los males mds despreciables de la sociedad, y
el Estado —como garante del bienestar social—, se hizo responsable de
erradicar aquellos vicios y malas costumbres, mediante el traslado de
aquella representacion del ‘mal social” hacia las nuevas muchedumbres
populares que el siglo de las luces veia aparecer: los mestizos, destinados
a componer el conglomerado humano mas despreciado y discriminado
de la sociedad chilena de aquel entonces.

De este modo, coincidian en un sélo cuerpo social ambas racio-
nalidades de subalternizacién: por un lado, el desprecio que la élite co-
lonial (ilustrada) construye en torno a la mezcla de razas sobre la base
de conocimientos especificos de la Historia Natural que subyacen en el
discurso politico y cultural del siglo XIX; y por otro lado, la relacién que

380 No podemos dejar de mencionar que esta ‘inferioridad’ era doble: por un lado, la

reivindicacién del ‘indio’ fue sélo una reivindicacién en el papel, que sirvié como
fundamento patriético, pero que en la practica la élite de comienzos del siglo XIX,
seguia considerando como una ‘mécula’ en la sangre de cualquiera; y por otro lado,
la inferioridad que en la Historia Natural suponia el mestizaje. Para esto dltimo
no hay que remontarse muy lejos, véase, por ejemplo, lo que se dijo antes de Juan
Ignacio Molina (supra, p. 183ss.), quien pone las bases intelectuales de casi toda la
clase criolla que funda el Estado-nacién.
Es fundamental la distincién que hace Santiago Castro-Gémez, entre criollos con-
servadores e ilustrados; los primeros se apegaban al establecimiento e inmutabili-
dad del sistema etno-racial que venia operando desde la colonia, mientras que los
segundos (como ya hemos visto con Manuel de Salas), optaban por las medidas
transformadoras que la biopolitica borbdnica venia promulgando en torno a la
‘movilidad social’ que favorecia a los indigenas y mestizos. De modo que, habra
una buena parte de intelectuales que no estardn abiertamente en contra del mes-
tizaje, aunque, asumiran —paraddjicamente— un rol preponderante a la hora de
llevar adelante un mecanismo de jerarquizacion social (de clase, ya no de ‘raza’ o
casta) sobre la base de una nobleza de privilegios.
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hacen los criollos del siglo XVIII (por influencia de las estrategias de
subjetivacion de la biopolitica borbénica) entre la ambigtiedad e impre-
cision de la idea de ‘vago’y la creciente poblacién mestiza.

Higienismo y racismo de Estado

Conforme se instauraba més profundamente una especie de ‘policia
de mendigos’ en reemplazo de la simple ‘caridad’ al estilo cristiano, se hacia
mas clara la idea de eliminar para siempre la mendicidad y el vagabundaje
de las calles de la ciudad®'. Los vagabundos habiles con las armas y de cuer-
pos fuertes, irian a engrosar las filas del ejército o de la marina; los pobres
mds inservibles, serian formados en algtn oficio que les permitiera desen-
volverse por si mismos; mientras que los invélidos y enfermos, que mds se
acercaban a esa idea de pauper verecundus descrita por Vives, serfan mante-
nidos y cuidados con las limosnas de la comunidad en los hospicios™.

Pero los hospicios no serian la tnica forma de ‘beneficencia’ o
de estrategias de control de la pobreza;**
de expositos (huérfanos) que recibian a mujeres embarazadas y nifios
abandonados®™!. Los hospitales, ya contaban con dos siglos de vida en

se crearon, ademas, las Casas

381 Hay una cita extraordinaria de Bernard Ward, que he obtenido gracias a las pistas se-
fnaladas por Vasquez Garcia, que muestra cémo la Iglesia chocaba en algunos puntos
con el Estado; sobre todo respecto a la veneracion que el clero seguia rindiendo a la
mendicidad: “La humildad de un religioso, que pudiendo tener sus conveniencias,
se sujeta a vivir de limosna, es sin duda de mucho exemplo, y digna de estimacién;
pero quando vé el nino que su madre al dar la limosna al hermano le besa la mano:
aquello de ver juntas la mendicidad y la veneracién, engendra en los dnimos desde
la tierna edad una impresion, que en gente ruda, que no sabe distinguir la pobreza
religiosa de la mendicidad culpable, los inclina insensiblemente a la vida holgazana.
En los paises donde no hay religiosos mendicantes, ni peregrinos, no teniendo la
pobreza viso alguno favorable, el horror que tiene la gente plebeya a tal estado, es un
poderoso incentivo a favor de la industria” (Ward, 1787: 198).

382 Hay que pensar los hospicios no como lugares de descanso, sino como una mezcla
entre prisiones, reformatorios y fabricas, donde los vagabundos eran severamente
explotados (cfr. Lynch, 1991: 215).

383 El primer hospicio en Chile sera el ‘de Pobres) fundado recién en el siglo XIX (1803).

384 En los albores del siglo XIX, surge también la ‘orfandad’, como un problema dife-
renciado del que el Estado deberd hacerse cargo. “Cuerpos sanos en peligro” —como
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nuestro pais, distribuidos en distintas ciudades; aunque nunca antes ha-
bian proliferado tan rapidamente, como tampoco habian sido tan “fe-
cundos en obras de beneficencia” (Ferrer Rodriguez, 1904: 236)** como
lo eran en el reinado de Carlos III:

En mi tiempo, he promovido, cuanto he podido, la buena policia formal
de los pueblos, persiguiendo a los ociosos, vagos y mal entretenidos,
desterrando la mendiguez, recogiendo los pobres desvalidos, huérfanos,
expositos y enfermos, y estableciendo, dotando 6 ausiliando los hospi-
cios y casas de misericordia, hospitales y otros establecimientos de esta
clase. [...] Principalmente conviene la formacién de un reglamento para
estos ramos importantisimos de policia, dividiendo el de recogimiento
de pobres, y persecucién de vagos, del de gobierno y manutencién de
los hospicios, hospitales, casas de huérfanos y exp6sitos, de modo que el
primer ramo sea a cargo de un cuerpo 6 persona autorizada, y el segun-
do de otra (Espana, 1787: 164. LI).

Si en la intervencion demografica se dejaba en claro la preocu-
pacién por la multiplicacién en términos ‘cualitativos’ de los habitantes
del reino, o en tanto ‘vasallos utiles, se hacia estrictamente necesario
velar por la buena salud de los trabajadores, de prevenirlos y cuidarlos
de enfermedades que pudieran comprometer el mejor rendimiento de
sus labores: “[...] sustracciéon de fuerzas, disminucién del tiempo de tra-
bajo, reduccién de las energias, costos econdmicos, tanto por lo que deja
de producirse como por los cuidados que pueden requerir” (Foucault,
2000). Una poblacién sana, incrementaba l6gicamente el poder econé-
mico del Estado; de ahi que las autoridades llevaran a cabo una serie
de proyectos en materia de salud publica o higienismo. Los hospitales,
a partir de la mitad del siglo XVIII en adelante, dejardn de ser ‘dep6-
sitos de cadaveres), o lugares donde la gente iba a morir (Cruz-Coke,

dirfa la profesora Illanes (cfr. 2006: 119-120)—, que la ‘ciencia’ debera rescatar.

385 Enla ciudad de Santiago —para hacernos una vaga idea— se fundan una serie de hos-
pitales que, fuera de sus funciones vitales, cuamplian, ademads, con una suerte de ‘salud
social’ que involucraba el adoctrinamiento de los presos y el entierro de las victimas
del crimen (Hospital ‘La Caridad’ de 1726), o el aislamiento de las prostitutas (Hospi-
tal ‘Las Recogidas’ de 1734; llamada vulgarmente como la ‘Correccién’ o ‘Corrupcion,
y que hoy se denomina ‘Buen Pastor’) (cfr. Ferrer Rodriguez, 1904: 236).
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1995); para convertirse muy pronto, conjuntamente a otras tecnologias

% en lugares y practicas que intentaran regular los procesos

asistenciales,
vitales de la poblacién, minimizando los costos del Estado y disponien-

do a las personas para servir productivamente al Estado:

[...] Esos son los fenémenos que a fines del siglo XVIII se empiezan a
tener en cuenta y que conducen a la introduccién de una medicina que
ahora va a tener la funcién crucial de la higiene publica, con organismos
de coordinacién de los cuidados médicos, de centralizacion de la infor-
macion, de normalizacién del saber, y que adopta también el aspecto de
una campaiia de aprendizaje de la higiene y medicalizacién de la pobla-
cién (Foucault, 2000: 221)%7,

‘Hacer vivir o dejar morir’ (faire vivre ou laissez mourir) a las po-
blaciones que se adapten al nuevo modelo de sociedad productiva, exi-
gia entonces una serie de reformas sanitarias (higienismo), econdémicas,
urbanas (politica de poblaciones), laborales, familiares, policiales, etc.,
que posibilitaran el aumento de ‘vasallos eficientes’ y, por ende, la dis-
minucién del vagabundaje y la prevencién permanente y controlada de
un accidental decaimiento de las fuerzas productivas.

Pero en Chile, insisto, asistiremos en el siglo XVIII y principios
del XIX a un proceso de racializacion de las clases bajas, de la plebe o
del bajo pueblo; o, como decia el fil6sofo Juan Egafa, a una ‘desnatura-
lizacién de las castas’™®8, es decir, a una transformacion del denominador
étnico en un diferenciador de ‘clase’, al interior de ese proceso civiliza-
torio, que Egana entiende como ‘ser hombres’; entendiéndose con ello,

386 La incipiente ‘asistencia social” otorgada por el Estado a comienzos del XIX es, sin
lugar a dudas, no solamente un antecedente de las politicas sociales que apareceran
afos mds tarde con la denominada ‘cuestion social’, sino también un poderoso di-
sefio de abaratamiento de costos en la preservacion de la ‘familia’ como una esfera
privada y fundamental de subjetivacién social; o como diria Foucault (cfr. 2005a:
108-109), se trataba de una asistencia social que, haciendo de “tejido disciplinario”,
no s6lo podrd sustituir a la familia como nicleo fundamental, o reconstruirla, sino
también, de poder prescindir de ella.

387 Para profundizar sobre ‘salud publica e higienismo’ en Chile, puede consultarse
(Ferrer Rodriguez, 1904; Cruz-Coke, 1995; Illanes, 2010).

388 Véase supra, nota al pie n° 183.
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evidentemente, que el estado previo a ser educado o inserto en el proce-
so de ‘civilizacién’ (europeizada), no se posee una plena ‘humanidad o
se permanece en un ‘estado natural’.

La profesora Alejandra Araya es muy precisa en sefialar que “la
ociosidad se objetivo en la plebe” (Araya, 1999: 18), en tanto que las
medidas imperiales en contra de la ‘inutilidad’ de la que hacia mencién
Ward*®,y de la que se nutre la cultura dieciochesca espafiola, se transfie-
ren temerosamente a las clases mayoritarias (numerosas y diversas) que
emergian como nuevo objeto de explotacion por las clases dominantes;
dicha “reaccién violenta y miedosa” de los criollos, estaba sustentada
—como ya hemos senalado— por un discurso de la ociosidad que con-
lleva (entre lineas) una implicita ‘teoria antropoldgica’ que circulaba de
manera oculta al interior del pensamiento ilustrado: las élites intelec-
tuales de nuestro pais se esforzaron por construir una racionalidad que
instrumentalizara a la emergente clase mestiza (plebe) como a un objeto
de dominio y explotacidn, que perpetuara —por ejemplo, por medio de
la instrumentalizacién del vagabundaje—, los privilegios que en ese en-
tonces se veian amenazados por la desterritorializacion del Estado en su
desvinculacion a las instituciones y costumbres arraigadas que pusieran
en riesgo la totalidad del Estado como un ente supremo y absoluto.

Apelar ala mera ‘limpieza de sangre’, como se acostumbraba en los
siglos XVI 'y XVII, ya no era suficiente; se debia reelaborar o reconstruir
un concepto de ‘civilidad’ y, por ende también, de ‘barbarie’, sustentado
en mecanismos juridicos que legitimaran la exclusion y desvalorizacion
de este amenazante conjunto humano que era la plebe mestiza.

El ‘racismo de Estado’ se hace evidente cuando los criollos dejan
de ver a los mestizos como una mera ‘mezcla de sangre’, para convertirse
en los enemigos internos que ponian en riesgo la estabilidad de las fron-
teras internas del emergente Estado-Nacién; fronteras que protegian —
sin lugar a dudas— los intereses de quienes se levantaron e inmortaliza-
ron en la historia como una élite aristocratica, constructora de una idea
de patria sustentada en la mds cruda discriminacién racial.

389 Véase infra, nota al pie n° 381.



Capitulo VII

EL COLOR DE LAS CLASES
SOCIALES CHILENAS

[...] las aristocracias que cierran su libro de oro,
pierden hasta el derecho de llamarse tales, dejan
de ser una seleccién para convertirse en una cas-
ta y firman su sentencia de muerte (Alberto Ed-
wards, 1928: 19-20).

Otros contextos, otras categorias

Segtn Anibal Quijano (cfr. 1989), existe una clara imposicion de
una visién estructuralista y eurocentrada en la configuracién marxista
(desde la Teorfa de la dependencia) de las clases sociales™
Latina, que nos parece de mucho interés revisar muy brevemente, para

en América

complementar lo ya sefialado en el capitulo anterior.

El sociélogo peruano escribia una severa critica al concepto de ‘he-
terogeneidad estructural®' de los ‘dependentistas) sefialando que la con-
secuencia mds danina de poner a Europa en el centro de la definicién de
clases, como lo hizo en su momento el ‘materialismo histérico’ en Amé-

390 “Entendemos por clase social el conjunto de personas que tienen un determinado
tipo de vida fijado por la tradicién, por la situacién econdmica, por las costum-
bres, por las vinculaciones familiares, y por la estructura politica del pueblo” (Al-
varez Andrews, 1951: 201).

391 El concepto de ‘heterogeneidad estructural’ tiene sus raices durante la década de
los 50 del siglo pasado, en los primeros escritos del economista argentino Ratl Pe-
brisch, “para dar cuenta del modo caracteristico de constitucién de nuestra socie-
dad, una combinacién y contraposicion de patrones estructurales cuyos origenes
y naturaleza eran muy diversos entre si” (Quijano, 1989: 8).
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rica Latina™?, serfa el retiro de las mismas de su realidad y variabilidad
histdrica, invisibilizando con ello a una parte considerable de la sociedad,
y obligando asi a clasificar a la parte visible, de acuerdo a estamentos muy
poco coherentes con la experiencia colonial vivida en América Latina:

Se produjo, bajo presion del ‘materialismo histdrico’ principalmente,
una suerte de visién reduccionista de esta sociedad, que consistia en
reducir toda la estructura de poder a relaciones de clases. Esto produjo
dos resultados indeseados. Uno, la invisibilidad socioldgica de fenéme-
nos como las etnias y el color, sin embargo tan abultadamente presentes
en las relaciones de explotacién y de dominacién todo el tiempo. Otro
fue buscar siempre clases pertenecientes a patrones estructurales puros
o depurados, capitalismo o feudalismo (Quijano, 1989: 27).

Aqui radica, segin Quijano, el olvido o la ceguera del materialis-
mo histérico, al no percibir las nuevas relaciones de poder que se tejian
en el encuentro del sistema-mundo moderno’®, con esta extrana confi-
guracion racial que surge de manera tnica en el nuevo continente bajo
la experiencia colonial:

[...] incluso reduciendo las clases sociales solamente a las relaciones de
explotacién/dominacién en torno del trabajo, en el mundo del capita-
lismo no existian solamente las clases sociales de ‘industriales, de un
lado, y la de ‘obreros’ o ‘proletarios’, del otro, sino también las de ‘escla-
vos), ‘siervos’ y ‘plebeyos’, ‘campesinos libres’ (Quijano, 2000a).

Por lo tanto, las relaciones de poder no podian reducirse a una
relaciéon de capital/salario como tnico eje articulador de la economia

392 Recordemos que Quijano estd pensando el ‘materialismo histérico, como una
mera “version eurocentrista de la teoria materialista de la historia derivada de
Marx” (Quijano, 1989: 11), primero por intermedio de los trabajos de José Carlos
Mariétegui, y luego por la influencia de Althuser y sus colaboradores. Estas in-
fluencias hicieron “leer a América Latina como si fuera Europa”, a partir de una
extendida forma canonizada (‘vulgata marxista’ le llama Quijano, siguiendo a
Francisco de Oliveira) de interpretar la complejidad histérica del continente o,
mis bien, con “el propdsito de encontrar en toda realidad lo que ya fue encontrado
y elaborado en las realidades en cuyo estudio fueron formuladas las categorias y
proposiciones puntuales de la teoria” (Quijano, 1989: 13).

393 Me atengo a la idea mentada por Immanuel Wallerstein.



El color de las clases sociales chilenas | 263

colonial e independentista en Chile. Existian también otros modos de
produccién (tanto en el dominio del trabajo o de la economia, como
también en lo cultural) entre una pluralidad de identidades sociales, ha-
bidas y en proceso de construccion, que exigen pensar la ‘clase’ en una
estrecha relacién a la idea de ‘raza’

Quijano nos habla de una nueva heterogeneidad estructural,
donde la gestacion de este sistema-mundo moderno se ha visto enfren-
tado a una extrafa ‘novedad histérica), que Europa no conocia del todo
o de la misma forma; por un lado, una serie de relaciones de explotacion
(esclavitud, servidumbre, etc.), y por otro, una extensa variedad de nue-
vas identidades histdricas (indio, negro, mestizo, etc.).

La ‘raza’ en la formacion de las clases sociales chilenas

Escribiendo sobre los ‘mayorazgos’ en Chile, Domingo Amunite-
gui Solar (quien fuera decano de la Universidad de Chile durante los anos
1911-1923), en su memoria histérica del ano 1901, apunta lo siguiente:

La mezcla de la raza araucana con la raza espafiola en el interior de las
encomiendas fue formando con el transcurso de los afios el elemento
popular, al cual hoy pertenecen los obreros de la ciudad i los inquilinos
del campo.

Pero sobre la clase de los tributarios dominé siempre la de los amos o
patrones, que en los siglos XVI, XVII y XVIII se llamaron encomende-
ros, 1 que en nuestra época se conocen con el nombre de hacendados o
agricultores (Amundtegui Solar, 1901: Tomo I, prélogo).

Amunategui, logra hacernos notar, aunque de manera muy pe-
riférica, la connotacién racial en la formacion de las clases sociales chi-
lenas; evidentemente, obras como éstas nunca se conmovieron ni apia-
daron de las clases oprimidas, del dolor y la explotacién en que se vio
sometido el pobre o el indigena, en tanto falto de ‘pureza’ en su sangre.
Es mds, Domingo Amundtegui Solar, pertenece a esa larga lista de escri-
tores y politicos que pensaron (y piensan) de manera vulgar y simplista
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la influencia que la aristocracia (filial) tuvo en la organizacién definitiva
de nuestra Republica®*.

En la formacién de las clases sociales, deciamos, no es que se equi-
pare la racializacién con una distribucién de clases; mas bien se trataria
de una ‘nueva configuracion’ de clases a partir de una experiencia inica
de los pueblos conquistados. Dicha experiencia estd dada en la ‘herida’
que la conquista, y luego la colonia, habrian dejado sobre el cuerpo so-
cial, y que afectard muy directamente en la conciencia de clase durante
la formacién de la Republica, y en la multiplicidad de identidades que

emergeran en ese contexto™”.

En esta nueva configuracion jugara un papel relevante el concepto
de “filiacion’ (juris sanguinis) o la ‘familia; el ‘parentesco, como un nue-
vo refugio o proteccion del poder por parte de las élites locales. Es decir,
para comprender el concepto de ‘clase’ social, durante los primeros afios
de independencia, no puede tomarse de manera separada respecto a las
ideas de ‘raza™® (o experiencia colonial) y de ‘familia’ Esta dltima vendra
a catalizar la idea de raza sobre la base de estatutos implicitos de ‘limpieza
de sangre’ que, legitimamente, adoptan el cardcter de ‘funcién racial” al
interior de este nuevo sistema de segregacion social: la ‘endogamia;, los

394 Historiadores de prestigio, como Francisco Encina y Sergio Villalobos, pertenecen
igualmente a esa lista de intelectuales inadvertidos de sus andlisis clasistas y racistas.
De este ultimo podemos decir con toda certeza que sus descripciones en torno a las
jerarquias sociales de fines del coloniaje y de la Republica, suelen ser muy ttiles; sin
embargo, en las mismas descripciones el autor deja entrever una serie de expresiones
muy desconcertantes, mostrando al indigena como un ‘flojo’, ‘conflictivo, ‘borracho;,
etc. Véase, por ejemplo, la discusion generada a partir de unas crénicas publicadas
en el Mercurio por el historiador Sergio Villalobos (2000a, 2000b); le siguieron cua-
tro respuestas referidas a los comentarios del historiador sobre el pueblo mapuche:
(Calbucura, 2000; Mariman, 2000; Salcedo, 2000; Valdés, 2000).

395 Ya he dicho lo suficiente sobre esta ‘herida colonial’ en los dos primeros capitulos
de esta investigacion.

396 Como ya he senalado, hablamos de una ‘clasificacion social’ conforme a un tipo o
modelo de humanidad adaptado por una cultura eurocentrista, en que la blancura,
la sangre espanola o europea, la masculinidad, una determinada vestimenta, los
titulos de nobleza, etc. formarian un conjunto de caracteristicas deseables y pon-
deradas como ‘esencialmente superiores), respecto a los indios y mestizos.
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‘mayorazgos’ o la ‘pragmadtica de matrimonios’ pueden ser los mejores
ejemplos de proteccion/conservacién que las élites (blancas) hacen de la

‘nobleza de sangre’ en el transito de la colonia al Estado-Naciéon®”.

Desde las ‘Siete Partidas’ del rey Alfonso X en el siglo XIII**® que

el ‘matrimonio’ tenfa como uno de sus principales objetivos la perpe-

397

398

Durante el siglo XVIII, més especificamente entre los afios 1778 y 1779, el Arzo-
bispo de Santiago manda a registrar en un ‘censo’ a las personas de acuerdo a su
sexo, casta y estado civil. Los mecanismos de contabilidad y clasificacién (étnica)
comenzaban a ser utilizados con fines practicos para la conservacion de las ‘bue-
nas castas), y segregacion de las ‘malas’ La real pragmatica, por ejemplo, en tanto
técnica de seleccion, s6lo era efectiva en la medida que existiera un ‘conocimiento’
y ‘ordenamiento’ de la naturaleza del campo social (taxonomia).

Es importante senalar que desde mediados del siglo XIX, los administradores del
poder cultural y simbdlico en Chile, casi no hablardn de ‘castas’ propiamente tales,
mds bien sus retéricas politicas jugardn una suerte de homogeneizacion’ de la so-
ciedad, sobre la base de lo que he llamado como ‘desnaturalizacion de las castas’
Véase, como ejemplo, el texto al que nos remite la profesora Nara Milanich (cfr.
2009: 9; y nota al pie n°4), titulado Ordenanza sobre libros parroquiales del religio-
so Rafael Valentin Valdivieso (Arzobispo de la Arquididcesis de Santiago), donde
dice que: “En todo el arzobispado cuasi no quedan personas pertenecientes a los
indios, negros y demds castas [...] No habiendo, pues ya, necesidad de averiguar
quiénes son verdaderamente indios y negros de orijen, hemos creido que ha cesa-
do el motivo que habia para asentar en distintos libros las partidas de bautismo de
las personas de diversas castas” (Valdivieso, 1853: 4-5).

Por otro lado, es bueno senalar que la desaparicién del lenguaje sobre ‘castas),
tiene relacién también con los procesos de ‘modernizacion’ y ‘urbanizacién’ que
comienzan a acelerarse desde 1830 aproximadamente. Por eso es que hasta 1850
en Chile, el 80% de la poblacién era ‘rural’ y, por lo mismo, la élite chilena estaba
estrechamente ligada a una estructura de tipo agraria. La ampliaciéon del dmbi-
to agrario a la minerfa de la plata, la exportacion del cobre, el auge triguero y
la creciente actividad mercantil-exportadora, tanto las élites como el mundo del
campesinado, inquilinaje, peonaje, etc., se verfan altamente transformados (cfr.
Salazar y Pinto, 1999: 33-34). Sin embargo, el elemento diferenciador al interior
de la poblacién, o de segregacion racial, estuvo siempre presente, aunque ope-
rando invisiblemente bajo estrategias muy distintas (mds ligadas al ambito de lo
‘privado’); de alli, entonces, que pueda hablarse pablicamente de ‘ciudadanos’, de
‘chilenos’, 0 ‘pueblo’, con un tono homogeneizador fundado en los mitos, simbolos
y creencias sobre la idea de nacién.

Se estima que el texto original fuera redactado entre los afios 1256-1265. He utili-
zado la edicién de la Real Academia de la Historia (Castilla, 1807).
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tuacion del linaje: “facer fijos para acrescer derechamiente el linage de
los homes” (Castilla, 1807: 12. Part. IV, Titulo II, Ley III); y suponia una
estrategia de ascension en la escala social que debia ser cuidadosamente
administrada; por aquella institucién no sélo se regularfan las heren-
cias, sino también se transformaria la ‘calidad’ de persona de quiénes
contraian el compromiso: “[...] que maguer la muger fuese de vil linage,
si casase con rey, débenla llamar reyna, et si con conde condesa; et aun
después que fuere muerto su marido la llamaran asi [...] ca las honras et
las dignidades de los maridos han las mugeres con razén dellos” (Casti-
lla, 1807: 16. Part. IV, Titulo II, Ley VII).

La ‘calidad’ que senalo aqui, tiene en el Chile de fines del siglo XVIII,
un claro sentido étnico; donde los indigenas, y principalmente la mul-
tifacética poblacion mestiza, de identidades muy diversas, conformaron
el despreciable y ‘vil linaje} que la élite criolla intentaba mantener a una
muy prudente distancia respecto a la muchedumbre®”. El ‘bajo pueblo; y
mds tarde la clase trabajadora en Chile, tienen un directo antecedente en
los conflictos étnicos o raciales que configuran los discursos culturales,
cientificos y politicos de los origenes del Estado-Nacién; o, como ya lo
decia Immanuel Wallerstein respecto al capitalismo histdrico: “el racismo
ha sido de la mayor importancia para la construccion y la reproduccion
de las fuerzas de trabajo adecuadas” (Wallerstein, 1989: 71)*.

De ahi que me oponga radicalmente al argumento —fuera de
lugar— que presenta Alvarez Andrews, cuando dice que sélo desde ‘un
punto de vista marxista’ el indigena puede ser equiparado a la ‘clase
obrera, pero que desde un punto de vista estrictamente socioldgico, el

399 Resulta muy ilustrativa la relacién que hace el profesor Castro-Gémez (cfr. 2005a:
81-89) respecto al abismo racial existente entre criollos y mestizos (e indigenas) y
sus respectivas estrategias de visibilizar las distinciones entre sefiores y subalter-
nos, con lo que Nietzsche llamaba “El pathos de la nobleza y de la distancia, como
hemos dicho, el duradero y dominante sentimiento global y radical de una especie
superior...” (Nietzsche, 1996: 32).

400 Esta idea, de que el ‘racismo’ acttia al interior de los procesos de construccion ca-
pitalista en América Latina, ha sido ampliamente trabajada por Anibal Quijano
conjuntamente a Wallerstein. Véase: (Quijano y Wallerstein, 1992).
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indio como tal no puede ser considerado como ‘clase social’, puesto que
hay en Chile muchos predios agricolas en que sus duefios son indios
que pagan a gente blanca o mestiza para trabajar sus tierras (cfr. Alvarez
Andrews, 1951).

La mirada ‘estrictamente socioldgica’ de Alvarez Andrews, le ha
impedido visualizar las multiples facciones o matices que componen las
clases sociales, las cuales no pueden reducirse a un mero aspecto econé-
mico o de propiedad. La historia estd a nuestro favor, cuando se argu-
menta que raza, familia y clase, son tres conceptos intimamente ligados,
y que cualquier estudio sobre ésta tltima, debe necesariamente tener en
consideracién los otros dos. No se trata de equiparar la clase a la raza,
sino de mostrar su interdependencia; una inter-relacién en que estin
constantemente mediados por la filiacién o parentesco.

Yendo un poco mas lejos, la diferencia no-europea (o no-blanca,
luego, no-civilizada o barbara), que los colonizadores durante la con-
quista enarbolaron al interior de los discursos y practicas de acultura-
cidn, se instrumentaliza a tal punto que se convierte en una medida
precisa de seleccién y segregacion del trabajo, la cual disminuird en su
valor y subvalorara al indigena —por su negrura o sangre manchada—
(luego también del mestizo), con tal de incrementar la plusvalia gracias
a ese ‘capital racial’ agregado en la instrumentalizacién racial del trabajo
en América Latina (cfr. Segato, 2010: 29-30). Esto es, el surgimiento de
la ‘clase’, que tendra su clara definicién durante los inicios de la reptbli-
ca, tiene sus antecedentes inmediatos en la configuracién racial que del
trabajo hicieran los conquistadores:

La etnicidad fue la consecuencia cultural inevitable de la Colonialidad.
Delineo las fronteras sociales correspondientes a la division del trabajo.
Y justificé las multiples formas de control del trabajo inventadas como
parte de la americanidad: esclavitud para los “negros” africanos; diversas
formas de trabajo forzado (repartimiento, mita, peonaje) para los indi-
genas americanos; enganches, para la clase trabajadora europea. Desde
luego éstas fueron las formas iniciales de distribucion étnica para parti-
cipar en la jerarquia laboral. A medida que avanzamos hacia el periodo
posindependendencia, las formas de control del trabajo y los nombres
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de las categorias étnicas fueron puestas al dia. Pero siempre se mantuvo
una jerarquia étnica (Quijano y Wallerstein, 1992: 585).

Prueba fehaciente de esta ‘instrumentalizacién; viene a ser que du-
rante los siglos XVIy XVII, producto de una consecuente organizacion ra-
cial del trabajo, hubo un creciente aumento de mortandad en la poblacién
indigena (a raiz de la misma violencia y discriminacién) que, obviamente,
afectarfa de manera directa a la disminucién en la mano de obra produc-
tiva. Los espafioles y portugueses se vieron —entonces— en la necesidad de
‘importar’, por medio de un comercio (negrero) legalizado, una cantidad
considerable de esclavos africanos hacia el continente americano*’'.

Aristocracia chilena y seleccién racial

Casi 60 afos antes de Anibal Quijano y de los tedricos de la de-
pendencia, uno de los escritores y politicos mas conservadores que ha
tenido nuestra historia, Alberto Edwards Vives, identifica en su obra La
Fronda Aristocrdtica en Chile (1928), que durante la independencia de
nuestro pais ocurre un ‘accidente social’ que hace incomparable la rela-
cién de clases entre Europa y Chile, dado que se asientan en contextos
histéricos enteramente diferentes:

Pero en Chile, la revolucion burguesa se habia realizado pacificamente
durante la colonia: nuestra alta clase social era ya a la vez aristocracia y
burguesia, cuando vino la hora de la independencia.

La gran contienda entre las viejas castas feudales y el mundo nuevo del
capitalismo y de la industria que agit6 a Europa [...] no pudo reprodu-
cirse en Chile. El problema estaba aqui resuelto (Edwards Vives, 1928: 17).

Lo que no alcanza a intuir Edwards Vives, es que dicha contextua-
lizacién de las diferencias de clase en nuestro pafs, estaban fundadas en
diferencias raciales que durante la conquista y la colonia se fueron ges-
tando entre espafioles, mestizos e indigenas, y que luego, a fines del siglo
XVIII y principios de XIX, se vera focalizada en una serie de estrategias

401 Esta misma importacién de esclavos, tendria también una extensa justificacién
racional; pero no puedo extenderme en ella.
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de relaciones filiales y/o de parentesco entre una gama mdas compleja
aun de clasificaciones (castas). Edwards Vives, si no es poco intuitivo en
esto, es al menos muy poco objetivo: “Por muchos anos, los hombres de
verdadero mérito, cualquiera fueren su origen o su fortuna no solo en-
contraron abierto en Chile el camino de los honores oficiales, sino tam-
bién las puertas de la sociedad mas exclusiva” (Edwards Vives, 1928: 19).

Me pregunto, quiénes son considerados ‘hombres” por Edwards
Vives, y quiénes —en un sentido estrictamente ontolégico— podrian al-
canzar el desarrollo pleno de sus méritos. Dificilmente imaginamos a un
indigena del siglo XIX abriéndose camino hacia una cierta exclusividad,
por supuesto, bajo las condiciones de una légica de la Colonialidad, que
opera incluso hasta nuestros dias.

Si hay algo que debemos rescatar de Edwards Vives, es justamente
que reconoce —muchos anos antes de Quijano- el silenciamiento que las
Reptblicas, en este caso la chilena, hicieron de la raza:

En Chile, el problema politico no se ha planteado nunca sobre la base de
un antagonismo entre conquistadores y conquistados [...] Desde 1700,
los blancos dominaron aqui sin contrapeso [...] [las distintas razas o
poblaciones] vinieron a habitar un mismo territorio, pero no tardaron
en separarse también, y aqui por el rango social. El inmigrante del Norte
subid a las alturas en fuerza de sus aptitudes superiores, el del sur se hizo
pueblo o clase media. Hubo un tiempo no lejano, en que era tan raro
encontrar un apellido vasco en la plebe, como un inglés o un alemdn.
En este sentido, la aristocracia chilena fue también una seleccién racial
(Edwards Vives, 1928: 10-11).

Es sorprendente la vigencia*” de la nomenclatura que emplea Ed-
wards Vives para describir geopoliticamente la distribucién del poder
en Chile, sobre la base de una nueva dicotomia (de “conceptos contra-
rios asimétricos”, como diria Koselleck) que distingue entre los barbaros
del Sur y los civilizados del Norte. Se produce, segtin Edwards Vives, una

402 La vigencia a que hago alusiéon —ya lo habré notado el lector—, es la andloga refe-
rencia al Norte-Sur Global en la disputa por el control de los poderes econdémicos
y epistémicos al interior del sistema-mundo.
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fragmentacion del pais, en centro y periferias, o, inmigrantes del Norte
con ‘aptitudes superiores’, haciendo una clara alusién a la construccién
antropoldgica que se hizo del hombre europeo por la Historia Natural
del siglo XVIII, frente al ‘pueblo’ (mayoritariamente mestizo) que pro-
venia del Sur. Evidentemente, esta procedencia del Sur, es menos hist6-
rica que simbdlica, y hace mucho sentido con el componente nativo que
componia la mixtura de aquella clase media en Chile*®.

Casi un siglo después del periodo independentista, Edward Vives
escribia esta sentencia: “la aristocracia chilena fue también una seleccién
racial”. Sin embargo, no es dificil encontrar descripciones de algunos in-
telectuales de inicios del siglo XIX que atestigiien a favor de aquella des-
dichada frase. Camilo Henriquez, por ejemplo, en su Ensayo acerca de las
causas de los sucesos desastrosos de Chile de 1815, hace primeramente
una constatacion de la fragmentacion social antes sefialada, y pone en
entredicho la precaria situacién en que se encontraba la ‘clase plebeya’:

La poblacién de Chile se divide en dos clases, en nobles y plebeyos.
Aquellos son en general hacendados, y todos entre si parientes. Los
plebeyos por vivir precisamente en las posesiones de los nobles por ser
jornaleros y paniaguados suyos, estdn sujetos a una total dependencia de
aquellos, la cual verdaderamente es servidumbre (Henriquez, 1815)*.

403 Vimos en el segundo capitulo de esta investigacién, como las fronteras geogra-
ficas trafan consigo una serie de otras fronteras: epistémicas, ontoldgicas, cultu-
rales, etc. La clasificacion geopolitica de Edwards Vives, es —naturalmente— una
prolongacién de las ‘diferencias coloniales’ entre conquistadores e indigenas; pero
durante el siglo XIX, en el periodo pos-colonial, se trata mds bien de una clasifi-
cacién mds sofisticada que supone la Colonialidad como un proceso ya instalado
y operando hace siglos. Durante el siglo XIX, las clasificaciones geopoliticas refie-
ren directamente a la ‘raza’ en tanto entrarian en juego fuerzas provenientes de la
construcciéon de un ‘sujeto colonial” frente a un ‘sujeto nacional” que comenzaba
a nacer. Por eso, mds que de una ‘diferencia colonial’ o externa, hablamos en este
caso, y siguiendo en parte a Mignolo (véase infra, Bartolomé de Las Casas y el
encubrimiento de la diferencia cultural; p. 46), de una ‘diferencia imperial’ o in-
terna, dado que se gesta en el centro o al interior de un mismo juego de relaciones
culturales o de una misma ‘comunidad imaginada’: la nacién.

404 Las negritas son mias.
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Y en segundo lugar, llama la atencién cémo el fraile valdiviano su-
giere como ‘indispensable’ que la obediencia del pueblo estuviera sujeta a
un poder legitimado en el ‘noble linaje’ de quienes ejercen la autoridad:

Es indispensable que la autoridad suprema resida en persona de muy
alto, y si es posible de augusto nacimiento, para que se concilie el res-
peto interior y sea reconocida y no despreciada de las provincias. Es
indispensable revestirla de poder y fuerza para que se haga obedecer y
temer (Henriquez, 1815)*.

Es casi impensable que un intelectual tan reconocido como Ca-
milo Henriquez sea, al mismo tiempo que defensor de la independencia
y de los derechos de los pueblos, uno de los pensadores que haya puesto
al interior de los discursos politicos, el germen enfermizo de la ‘raza’; y
haya legitimado —y de manera tan imperceptible para la historiografia
tradicional- los estatutos de limpieza de sangre implicitos en la endoga-
mia o en el ejercicio publico del poder. Camilo Henriquez, lo decimos
con todo el respeto que el autor se merece, si bien fue —desde la perspec-
tiva de la Modernidad— un destacado intelectual ilustrado que estuvo en
contra y luché por la abolicion del colonialaje; desde la perspectiva de la
Colonialidad, ocupa un rol meramente funcional al interior de la matriz
colonial de poder. Pese a los tratados de autonomia nacional respecto a
Espania, la herencia colonial es re-configurada y perpetuada al interior
de los fundamentos racionales de nuestro Estado-Nacién*®.

405 Las negritas son mias.

406 Sobre Camilo Henriquez podriamos seguir analizando expresiones de corte ‘ra-
cistas’; sin embargo, el espacio no lo permite. Puede resultar bastante sugerente la
lectura del texto Reflexiones acerca del derecho que tienen d las Americas los Espa-
fioles Europeos, y Americanos que actualmente las habitan; y acerca de la conducta
de la Metropoli para con ellos (Henriquez, 1812d). Allj, el fraile utiliza una serie de
elementos tomados desde la Historia Natural.
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Ilustracién 15
‘Una tertulia en 1790’, de Claudio Gay*”

407 En: (Gay, 1854: 63). En la ilustracién puede apreciarse cémo el lenguaje del cuerpo
respondia a un conjunto de significados sobre la ‘pertenencia, o de cémo la vida
‘privada’ (de la sangre, de la raza, del parentesco, de la ‘clase’) se hacia visible o
escenificaba en ‘lo publico’. Puede consultarse un interesante trabajo sobre el len-
guaje del vestuario colonial y poscolonial en Chile, en: (Cruz, 2005).



Capitulo VIII
IMAGINANDO LA NACION

En el baile que principié desde las 8 por una jene-
ral contradanza, brillaban las damas chilenas, y se
robaban la atencién de los asistentes con lo rico y
agraciado de sus adornos, pero en especial se lle-
varon la atencion de dos de ellas que para realzar
sobre todas su patriotismo, asistieron vestidas con
trajes de indias bdrbaras, y es digno de advertirse
que la una era natural de la corte de Madrid, y
habia sido dama de la Reina (Madame Samanie-
go) y la otra era esposa de un madrilefio, sin cuya
anuencia no debia proceder de este modo (Mel-
chor Martinez de Urquiza, 1848: 150-151)*%.

Lugares de enunciacién y traducciéon

No es una casualidad histérica que el mestizaje coincida con la
clase baja de la sociedad chilena a comienzos del siglo XIX. Es justamen-
te por un previo y muy arraigado antecedente racial que el ‘pueblo’ (o
‘bajo pueblo’) se consolida como la antitesis de una élite criolla domi-
nante y, lo que es mds importante atin, emerge una idea unificadora o
expresion colectiva en torno al Estado: la nacién.

408 La cita hace referencia a una pomposa ceremonia publica que se celebré en los
salones criollos en 1812, con el objeto de conmemorar el 18 de septiembre. La
presencia de estas dos mujeres pertenecientes a la aristocracia criolla vestidas con
atuendos indigenas, no es casual; responde al deseo de la élite ‘patriota’ de asociar
y enriquecer el ideario ilustrado de Independencia, con figuras enraizadas en lo
folclérico. Como veremos en este capitulo, la nacién independentista es una retd-
rica que se construye sobre la base de simbolos y mitos, que al igual que estas dos
damas travestidas, se ird constituyendo en una extrana amalgama de intereses de
clase, superioridad étnica, y caricaturas en torno al valor, al coraje, y a la fuerza
guerrera de los mapuche.
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Soy de la idea, ya lo habrd notado también el lector, de que el Es-
tado (chileno), en tanto marco o estructura legal que define no sélo el
territorio, sino también las condiciones de nuestras relaciones juridicas
(derechos y deberes), antecede a la nacién como ‘espiritu unificador’ o
sentido de pertenencia que unifica la diversidad identitaria de la época
que venimos hablando*®. Sin embargo, esto no quiere decir que la na-
cién surja de manera espontdnea como un fenémeno unico del siglo
XIX, sino mds bien, previa a las confluencias de orden econémico, so-
ciales o filosdficas, tuvo un largo y muy complejo proceso de sedimen-
tacion en la historia de la conquista y la colonia. Evidentemente, con
esto no estamos descartando los factores que inciden, ciertamente, en
la aparicién objetiva de la nacién; pero restringirse solamente a ellos
equivaldria a considerar tan s6lo una cara de la moneda.

Benedict Anderson (cfr. 1993: 21) y Anthony D. Smith (cfr. 2000:
185-186), aunque de corrientes diferentes, ambos coinciden en que la
nacién, en cuanto identidad colectiva, es un mero producto o ‘artefacto
cultural’ del que una clase muy especifica, en este caso la élite criolla,
se vale como instrumento de manipulacion*’. Un Estado sin nacién

409 El filésofo politico angloindio Bhikhu Parekh (cfr. 2000: 103-107), piensa que hay
dos formas de constituir una Nacién-Estado: primero como una comunidad ét-
nica o identitaria (una nacién preexistente) que busca o lucha por conformar una
aparato o estructura juridica formal: ‘Estado nacional’; y segundo, como un Esta-
do ya constituido que ‘construye’ artificiosamente una homogeneizacién de sus
ciudadanos, o los moldea conforme a un modelo de nacionalidad (Estado nacio-
nalista). En el caso chileno hablarfamos de un Estado nacionalista, sin embargo, la
homogeneizacion a que hago referencia, en América Latina tuvo un componente
racial muy significativo (en el sentido que he venido hablando en esta investiga-
cién) que nada tenian que ver con lo ‘étnico; sino mds bien con modelos culturales
en su mayoria ‘ex6genos..

410 Muy en sintonia con lo sefialado por Parekh, también Smith considera dos gru-
pos de investigadores del nacionalismo: los modernistas y los primordialistas. De
los primeros, dice Smith, que entienden la nacién como un concepto ‘reciente’ o
como un ‘epifenémeno moderno’ o un ‘constructo discursivo’ de los mecanismos
sociales del siglo XVIII (aqui se enmarcarian Anderson, o Hobsbawm); mientras
que en el segundo grupo, donde se incluye Smith, consideran la ‘longevidad histé-
rica del nacionalismo’ y de la ‘etnicidad’, o que la nacién (como identidad étnica)
es una ‘esencia’ que se remonta a miles de afios. Sin embargo, ambos bandos estdn
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perderia su cohesién, y pondria en peligro su propia estabilidad ante
posibles luchas internas; el Estado requiere de un sentimiento nacional
que disminuya las amenazas del desorden o del caos social. En Chile,
durante el proceso de Independencia, el Estado, administrado por aque-
lla élite se muestra sumamente interesado en fomentar un sentimiento
nacionalista, como un modo para legitimar sus reivindicaciones futuras
mediante el despliegue de una serie de elementos artificiales (cfr. Wa-
llerstein y Balibar, 1991: 128-130):

Los instrumentos especificamente nacionalistas de manipulacién de los
que se vale la élite son simbdlicos: implican la creacién de una ideologia-
cultura de comunidad, a través de una serie de simbolos y mitos emotivos,
transmitidos en forma impresa y por los medios de comunicacién. Pero
de hecho es en ultima instancia una comunidad engafiosa, una comu-
nidad que hace ostentacién de si misma como cura colectiva de la en-
fermedad moderna de la alienacién entre Estado y sociedad y que opera
mediante ficciones histéricas y tropos literarios, semejantes a los que han
descrito Benedict Anderson y sus seguidores (Smith, 2000: 187).

Segtn el profesor Valenzuela, la objetivacion de estos simbolos

. . o L . .

y mitos emotivos, o de aquellas ‘ficciones histdricas y tropos literarios

de los que hablaba Anderson, se hacian evidentes, tangibles, cuando las

“canciones, escudos y banderas comienzan a poblar las calles publicas y

las casas privadas. Leyes, reglamentos y discursos reorganizan lo correc-

to, levantan los andamios politicos, promueven los ideales de las ‘nue-
vas’ élites” (Valenzuela Marquez, 2008).

El historiador Mario Géngora (1981: 11-12), por otro lado, dice
que, a diferencia de lo sucedido en México o en Pert donde han sido sus
propias culturas las que han configurado los Virreinatos y Republicas,
en Chile, en cambio, ha sido el Estado un antecesor de la Nacion. A lo
que Alfredo Jocelyn-Holt (cfr. 1999: 42-43) agrega que el Estado supo
canalizar las ‘fuerzas emotivas y espirituales’ del pueblo, haciendo del

parcialmente de acuerdo en pensar la nacién moderna (aquella surgida hace dos-
cientos anos), de alguna manera como una articulacion (teoria gastronémica de
Smith) o ensamblado de una rica variedad cultural (Vega, 2003: 29).
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nacionalismo una especie de ‘pseudo-religion civica’; y que el ejercicio
de construccidn de la Nacién —desde arriba—, lo hizo el Estado adminis-
trativo utilizando una serie de instrumentos simbdlicos como “retdrica,
historiografia, educacién civica, lenguaje simbdlico (banderas, himnos,
escudos, emblemas, fiestas civicas, hagiografia militar, etc.)” (Jocelyn-
Holt L., 1999: 42).

Estd claro que la imprenta jugé un rol fundamental en este proce-
s0; de hecho, el mismo Camilo Henriquez lo reconoce cuando se refiere
a ese pequeiio circulo de intelectuales criollos que construyeron o in-
ventaron la Nacién (y de los que él mismo se considera parte):

Venid pues, 6 sabios de Chile, venid, ayudad, sostened con vuestras lu-
ces, meditaciones, libros, y papeles, nuestros debiles esfuersos, y traba-
jos. La Patria os invoca. Toda la America espera algo bueno de nosotros.
Procuremos honrrar la Patria, que nos ha sostenido. Dejemos 4 la pos-
teridad algun vestigio de nuestra existencia. Todo se reune para excitar
vuestro zelo patriotico (Henriquez, 1812c).

Y, mds explicito atin, en el Plan de Gobierno impulsado por Juan
Egana, donde se tenia muy claro que la imprenta constituiria el prin-
cipal instrumento de homogeneizaciéon nacional por parte del Estado;
otorgar ‘luces’ al pueblo, seria una muy buena tapadera o justificacién
para echar andar los simbolos y mitos del nacionalismo: “Convendra en
las criticas circunstancias del dia costear una imprenta, aunque sea del
fondo mds sagrado, para uniformar la opinién publica a los principios
del Gobierno. Un pueblo sin mayor luces, y sin arbitrio de imponerse
en las razones de orden, puede reducirlo el que tenga mds verbosidad y
arrojo” (Egana, 1810: 106-107).

Agregaria, que la Nacién surge en el seno de una clase aristo-
cratica, en torno a un imaginario racial que ya venfa —como creo ha-
ber demostrado en capitulos anteriores— delineandose a partir de los
primeros siglos de la conquista u ‘orden colonial’, pero que a fines del
siglo XVIII y comienzos de XIX, dicho imaginario racial comienza a
‘re-configurarse’ (luego de las politicas borbénicas, la inmigracion, etc.)
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al interior del nuevo ‘orden moderno’ que aparecia en el mundo*'’. De
alli que cobre mucho sentido la propuesta de Walter Mignolo (cfr. 2003:
61-107) cuando habla (siguiendo a Wallerstein) de un sistema mundo-
moderno-colonial, en el sentido de acomodamiento y pervivencia que
ha tenido el imaginario racial, aun después de las independencias loca-
les de América Latina.

La propuesta de Mignolo, en realidad, hace hincapié en la co-
existencia de la Modernidad (Primera Modernidad, segiin Dussel)
con la Colonialidad (Colonialidad del Poder, como la exponia Anibal
Quijano)*2. A mi juicio, lo que interesa (parcialmente) es la exposicion
que hace el profesor Santiago Castro-Gémez (2005a), cuando realiza

una aguda critica al concepto de ‘comunidad imaginada’™"

en Anderson.
Su critica hace alusion —entre otras cosas— a la ausencia en Anderson de
los antecedentes raciales que vienen a jugar un rol fundamental en la
configuracién del ‘hébitus criollo) dejando ver los vinculos que existen

entre Nacién y Colonialidad.

Esta critica es fundamental en el texto de Castro-Gémez, puesto
que —como él mismo lo reconoce—, constituye el problema central de
toda su investigacion de la Hybris del punto cero:

[...] la tesis principal de este trabajo es que la ‘limpieza de sangre’ marca
el lugar desde el cual los criollos traducen y enuncian la Ilustracién en

411 No hay que confundir el ‘imaginario racial’ con el ‘sentimiento o amor a la patria’
del siglo XVIII principalmente. Los historiadores tienden a ver en aquella epifania
nacionalista del siglo XVIII, una especie de ‘protonacionalismo’ (Jocelyn-Holt L.,
1999: 40), 0 como un mero ‘regionalismo natural’ (Géngora, 1981: 11). Pienso que
el imaginario colonial (su diferencia racial) permea dicho sentimiento, justamente
porque lo ha hecho posible. El ‘patriotismo’ de los criollos que se aprecia en los
afos previos a la independencia o incluso desde mucho antes (como en Ovalle,
Lacunza, Molina, etc.), fue siempre un sentimiento emparentado con la diferencia
racial, y sin la cual seria imposible de comprender.

412 Véase supra, nota al pie n° 84.

413 Segtuin Anderson: “Es imaginada porque aun los miembros de la nacién mads pe-
quefia no conocerdn jamds a la mayoria de sus compatriotas, no los veran ni oirdn
siquiera hablar de ellos, pero en la mente de cada uno vive la imagen de su comu-
nién” (Anderson, 1993: 23).
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la Nueva Granada. Afirmo con ello que la Tlustraciéon puede ser consi-
derada entre nosotros como un fenémeno relativamente independiente
(y no solo como una “recepcién tardia” o una “copia mal hecha” de la
Ilustracién europea), porque su locus enuntiationisy su locus traductio-
nis estuvieron marcados por una historia local de saber/poder. Tratar de
entender la especificidad de este fenémeno ha sido el propésito central
de este trabajo (Castro-Gémez, 2005a: 308).

Alli radica la importancia que daba Anibal Quijano al concepto
de ‘nueva heterogeneidad estructural) en la lectura y comprensién de
los fenémenos histéricos y sociales en América Latina a partir de ‘ella
misma, y en ‘relacién con’ otras experiencias (como la europea), pero
no ‘segun’ ellas. Es decir, en nuestro caso, cuando hablamos de Ilustra-
cién o Modernidad (en su sentido lato, y comuin) lo entendemos como
una experiencia enunciada y traducida en América Latina, o en Chile
en particular, ‘desde’ las estructuras de poder y/o la experiencia colonial
que tenfan como fundamento la diferenciacién y explotacién racial. La
[lustracion en Chile, y todas las manifestaciones propias de la Moder-
nidad durante los siglos XVIII y XIX, no pueden ser pensadas como
“réplicas [...] de alguna historia-modelo-original (de la cual serian casos
‘atrasados, ‘desviados, ‘distorsionados) etc.) y segin la cual deben ser
estudiadas o ‘leidas’ No existen semejantes originales, ni réplicas, en la
historia” (Quijano, 1989: 13)*.

‘El peso de la noche’; el lado oscuro de la Patria

El nativo de papel

Las doctrinas que emergian en el siglo XIX en torno al ‘progreso’
y la ‘civilizacién’, se convirtieron poco a poco en un poderoso disfraz de
los contenidos étnico/raciales sustentados por un proyecto antropolé-
gico que, como veremos y ya hemos insinuado, personificard a la clase

414 De Anibal Quijano, Castro-Gémez toma la idea de que América Latina “no fue so-
lamente receptora [del movimiento de la Ilustracién o Iluminismo], sino también
parte del universo en el cual se producia y se desarrollaba el movimiento, porque éste
ocurria simultineamente en Europa y en América Latina colonial” (Quijano, 1988).
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criolla como los conductores del proceso civilizatorio y moral de la so-
ciedad chilena, y ubicara a los mestizos como una nueva clase social en
permanente condicién de marginalidad.

La civilizaciéon o la luz (lux) de la razén, que se prometia con el
cese del imperialismo espafiol, provenia —sin lugar a dudas— del mundo
europeo, aunque sus intermediarios serian los criollos; son ellos quie-
nes leen y traducen la realidad americana desde un particular lugar de
enunciacién. La barbarie u oscuridad ( Tenebras), por otro lado, si bien
provenia de la naturaleza solitaria y alejada de la metrépolis, la pobla-
cidn chilena se encontraba en ‘vias de’ 0 en un proceso encaminado a la
adquisicion del estado civil; sin embargo, civilizarse, ya lo decia Moli-
na, era un trabajo muy extenso y sacrificado, que requeria tiempo para
efectuarse. Es decir, aunque los procesos politicos de Ilustracion se ha-
yan concretado en actos simbdlicos de liberacién, aun asi pesaria sobre
nosotros un cierto manto de leve oscuridad, que desde la razén debia
algun dia disiparse:

Desaparecié en fin este triste periodo; pero aun sentimos sus funestas
influencias. La ignorancia entraba en el plan de la opresién. La edu-
cacién fué avandonada: la estupidez, la insensibilidad ocuparon en los
animos el lugar, que se debia al sentimiento de su dignidad, al conoci-
miento de sus derechos: se corrompieron las costumbres, se adquirieron
los vicios, y las inclinaciones de los esclavos; y acostumbrados los Pue-
blos 4 obedecer maquinalmente, creyeron que les era natural su suerte
infeliz (Henriquez, 1812c¢).

Camilo Henriquez hace cumplir al pie de la letra la profecia de
Molina, cuando se referia a los criollos: “Harian progresos notables en
las ciencias utiles, como los han hecho en la metafisica que se les ensena-
ba, si tuviesen aquellos estimulos, y aquellos medios que se encuentran
en Europa” (Molina, 1787a: 137)*°. La llegada de la imprenta, o de los
‘medios que se encuentran en Europa;, es la que ha permitido —segun el
fraile valdiviano—, la salida del hombre chileno de su ‘minoria de edad’,

415 Véase lo que dice Molina de los criollos, y especialmente la cita que hace sobre lo
mismo, siguiendo a Raynals; en supra, pp. 182ss.
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o de la oscuridad propia de la barbarie en que se encontraban durante la
colonia: “Nunca haveis tenido quien os dirija, ni quien os ilumine. Mas
quien habia de iluminaros, si el despotismo os condenaba 4 las tinieblas,
y ala estupidez, si famas gozé entre vosotros de libertad el pensamiento,
la palabra, ni la imprenta? La ignorancia es el patrimonio dé los pueblos
esclavos” (Henriquez, 1812d).

Lo cierto es que la expresion ‘aun sentimos sus funestas influen-
cias, podria ser reiterada durante muchos anos después del aconteci-
miento independentista.

Eliminar la barbarie, o disipar la oscuridad que provenia de la
colonia, significaba a la vez crear nuevos modos de fijar o paralizar las
estrategias de movilizacion social impulsadas por los borbones. Y és-
tos tenfan que ver con la nueva diferenciacién étnica en el poder y la
visibilizacién de otros modos de simbolizar la nobleza. El ‘peso de la
noche’, que he tomado como titulo de este subcapitulo,*'® hace referen-
cia justamente a las distintas estrategias segmentadoras que sobreviven
al pensamiento revolucionario independentista, y que tienen a su base,
una grotesca diferenciacion racial de la poblacién disimulada en los
fundamentos racionales de la nacién, y que trae como consecuencia un
proceso de discriminaciéon y explotacién que beneficia enormemente a

416 La expresion ‘el peso de la noche’, para referirse al viejo sistema colonial (aunque
sin el sentido racial que he profundizado aqui), ha sido tomada de un conoci-
do texto de Portales. La ubicaciéon de la misma, se la debo al historiador Alfredo
Jocelyn-Holt, quien dedica un libro al respecto (cfr. Jocelyn-Holt L., 1999). El his-
toriador, no hace ningin énfasis significativo en el aspecto racial que ‘constituye’al
sistema colonial; y me parece hasta cierto punto injustificado el valor excesivo que
le otorga al analizar aquella frase de Portales, como una suerte de derroche de ori-
ginalidad del politico, al no haber ningtin antecedente histérico en el pensamiento
chileno que atestiguara alguna metéfora particular con el tema de la ‘oscuridad’.
Bastaba que el historiador s6lo diera una mirada al primer escudo nacional, para
darse cuenta de la trascendencia, y del significado filoséfico que tenia la antigua
expresion ‘después de las tinieblas, la luz’; o incluso, el reverso del mismo escudo,
llevaba una inscripcién que decia Umbra et nocti, Lux et libertas succedunt, que
significaba nada mas que “la luz de la libertad, viene después de las sombras de la
noche” (Manzo G., 2010: 146).
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las clases aristocratas de Chile, y a la marginacién del poder, no sélo de
los pueblos indigenas, sino también, y principalmente, de los propios
mestizos encarnados en las capas populares del pafs.

Cuando digo ‘principalmente’ no me refiero a que sea mas im-
portante la marginacién de la plebe por sobre la indigena; sino a que
esta investigacién no abarca ésta tltima; al menos, bajo ningiin aspecto
fundamental, s6lo tangencialmente. Lo que me he propuesto, y que he
explicitado en la introduccién, es abordar los mecanismos de domi-
nacién racial que estaban presentes en los diversos discursos criollos
(desde la ciencia, en la politica, y en los modos culturales) al momento
de formarse como ‘clase’ social (que obviamente es una formacién ante-
rior a la Independencia). De la discriminacién o marginacién indigena
del cuerpo ‘nacional’, sélo he hecho algunas constataciones que dicen
relacién a que, durante el trénsito del siglo XVIII al XIX, el indigena
pierde su condicién humana para el Estado, no sélo por la teorizacién
fantasiosa que se hace sobre su inferioridad (avalado, vuelvo a recordar,
por los naturalistas mds destacados de la época), sino también, desde el
momento mismo de su reivindicacién (principalmente por los jesui-
tas exiliados), en que pas6 a formar parte del ‘mito’ fundacional de la
Nacidn; el indigena —a comienzos del siglo XIX—, valia mds como un
‘simbolo’ sobre el heroismo y valores asociados, que como un ser hu-
mano de carne y hueso. No hubo participaciéon de los indigenas en la
revolucién de Independencia como sujetos nacionales, o como sujetos
con voz y autonomia, sino tan sélo como victimas del aparato estatal (y
cultural) que los colocaba en un lugar muy marginado del proceso mis-
mo de construccién, al momento que sus figuras eran retratadas como
mito heroico en la historia. El historiador Miguel Luis Amunétegui, lo
describe del siguiente modo:

Pero si los araucanos no combatieron personalmente en favor de la in-
dependencia de Chile, su historia, su ejemplo presté a los patriotas el
mas eficaz de los ausilios.

Aquella tribu de bérbaros, tan poca numerosa, tan escasa de recursos, lo
habia osado todo, dntes que soportar el yugo extranjero.
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Era aquel un modelo sublime puesto a la vista de los chilenos que se
hallaban hasta cierto punto en circunstancias analogas. Ellos también
defendian sus tierras, sus familias, sus personas, su patria, contra la do-
minacién que les imponian los peninsulares.

I para que aquel ejemplo conmovedor produjese mayor efecto en las
imajinaciones de los insurrectos, era presentado a su admiracién en
magnificos versos, estaba consignado en un monumento épico (Amu-
nétegui, 1871).

El ‘indio), entonces, serd reivindicado, como ya hemos sefalado
en otra parte, gracias al debate o ‘disputa del nuevo mundo’, en que al-
gunos jesuitas americanos logran rescatar o justificar —por medio de
argumentos provenientes de la Historia Natural—, el importante rol pa-
ternal o de gufas, que los criollos de América cumplian al interior de este
proceso historico ilustrado, o de la ‘salida del hombre de su minoria de
edad’ —como diria Kant—, de esa inmadurez, u oscuridad (Tenebras) en
que se encontraban los chilenos durante la colonia. Sin embargo, esta
reivindicaciéon no constituird de ningiin modo la participacién de los
indigenas en los procesos independentistas, ya que, insistimos, durante
la nueva reptblica, s6lo seran instrumentalizados como un objeto de
representacion patriota, o como la fuente inspiradora de la lucha contra
los realistas.*"”

417 El primer escudo de Chile data de 1812, cuando José Miguel Carrera lo exhibe en
la misma pomposa ceremonia que aludi en otra parte (véase supra, nota al pie n°
408). Segun su versién ‘oral), puesto que no hay registros del mismo, se dibujaron
dos indigenas en el centro (cfr. Martinez de Urquiza, 1848: 149-150). Todas las
reproducciones posteriores, tanto en pinturas, grabados, etc., han sido realizadas
conforme a la memoria histérica del relato o crénicas como la de Martinez de
Urquiza. Hay un dibujo muy interesante que aparece en el semanario del 20 de
Julio de 1912, en la revista Zig-Zag (s/a, 1912), donde los ‘supuestos’ indigenas
en su interior, aparentan mds ser unos guerreros greco-romanos que mapuche.
Esto, evidentemente, tiene que ver con la concepcion cultural que se tiene de ello
a comienzos del siglo XX; sin embargo, creo que no se encuentra muy alejado del
imaginario del siglo XIX, al idealizar al nativo siempre desde un punto de vista ‘eu-
ropeo’ (recordemos que Europa, durante a segunda mitad del siglo XIX, también
realiza un proceso de sacralizacién de su propia cultura, a partir de una genealogia
con ‘lo griego’ y lo romano’).
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Ilustracién 16
Primer escudo de Chile (1812)*#

Tlustracion 17
Primer escudo de Chile (version 1912)*?

418 Tomado desde (Manzo G., 2010: 146).
419 Tomado desde (s/a, 1912).
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Independencia/civilizacién, o modernidad/colonialidad

El mestizaje se verd desfavorecido en otro sentido, que podria ase-
mejarse, sélo en parte, a lo que Marx llamaba como ‘ejército industrial

de reserva™®, pero que en este caso, dicha casta (‘racialmente’ consi-

derada), pasard a conformar la amplia clase social del ‘bajo pueblo™,
bajo un discurso politico (y en cierto modo cientifico, como vimos en el
apartado anterior, que coloca a la clase dominante criolla en el pindculo
de esta cruzada civilizatoria, con el deber moral de civilizar a las clases

menos favorecidas por la naturaleza.

Tan oculto estuvo el mensaje racializador*** al interior de la ‘cru-
zada civilizatoria, que lleg6 incluso a mantenerse muy vigente durante
gran parte del siglo XIX (y del XX).

420 La analogia la he tomado prestada del historiador Mario Géngora; sin embargo,
no me parece del todo exacta. Segun el historiador, el ‘vagabundaje’ seria lo mismo
que el ‘ejército industrial de reserva’ en Marx; pero no puedo estar completamente
de acuerdo. Para Marx, la pobreza y el proletariado podian mirarse desde dos pun-
tos de vista muy diferentes: uno respecto al excedente obrero que la acumulacién
capitalista originaria al interior de la sociedad, por medio de un proceso de utili-
zacién de esta mano obrera cuando la industria se encuentra en su momento de
mids alto trabajo, pero que en momentos de crisis se ve desplazada a las calles y al
desempleo (pobreza digna); a esta clase de obreros desplazados Marx los considera
como el motor oculto o el corazén que moviliza la acumulacién capitalista. Y, por
otro lado, se encontraria el ‘lumpen proletariado’ (o pobreza indigna), que nada
tienen que ver con el ‘ejército de reserva), y al cual se referia Marx muy despecti-
vamente como libertinos, degenerados, vagabundos, aventureros, mendigos, etc.
Creo que que la analogia aquella, podria aplicarse mejor al ‘mestizaje’, y a una bue-
na parte de los ‘vagabundos’ (pero no a todos) que, como sabemos, se constituye
como clase emergente sdlo gracias al trdnsito o emigracién desde una vida rural
—principalmente provenientes del inquilinaje de la zona central del pais—, hacia las
ciudades que comenzaban a constituirse en el centro politico y comercial (Véase
infralo que decimos respecto al ‘pobre vergonzante’y el ‘pobre fingido), pp. 239ss.).

421 Por ‘bajo pueblo’ he comprendido lo mismo que ‘plebe’ o ‘capa popular’; conscien-
tes de que —como senala Salazar (Salazar, 1989: 10)— serd durante los afios 30 del
siglo XIX cuando los patricios de entonces relacionardn la ‘clase trabajadora’ con
buena parte del campesinado y de los estratos sociales mds bajos.

422 No quisiera ser tan majadero en este asunto; pero es de vital importancia entender
los conceptos de ‘raza) racismo), ‘racializacion), etc. siempre desde el contexto que
he esclarecido en los capitulos anteriores. Puede resultar un anacronismo tremen-
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Son muy esclarecedoras las palabras que pronuncia en un discur-
so publico el historiador chileno Benjamin Vicufia Mackena, cuando en
1856 homenajeaba a Juan Ignacio Molina; alli se distingue lo que senalé
en la introduccién de esta investigacion, y que constituye el principal
supuesto epistemologico de la misma, a saber: la distincidn entre colo-
nialismo y colonialidad.

La diferencia que realiza Vicuiia Mackena es fundamental, a pesar
de pertenecer él mismo a la ‘cruzada civilizatoria’ que le hace legitimar
inconscientemente la idea de dominacién cultural que subyace a este
discurso. La cita es extensa, pero muy propedéutica a la hora de consi-
derar el proceso independentista y su inherente racializacion:

Hagamos empero, senores, una distincién... la Independencia y la Ci-
vilizacién son épocas, principios y generaciones distintas. La Indepen-
dencia acab6 ya su rol. Cerrose esa era grandiosa, cuando roto el cetro
de Espaiia, nuestra ley fue reconocida por sus reyes. Esa fue la obra ini-
ciada en 1810, cifra de glorias y de bendiciones de la que en estos dias
debiéramos hablar sélo de rodillas... Pero lo repetimos, sefiores, esa era
estd cerrada; no nos quedemos mds tiempo dentro de este circulo que
no es para nosotros sino una arena vacia donde nuestras fuerzas estan
ociosas y donde s6lo pisamos el polvo de una gloria que no es del todo
nuestra porque solo es heredada; cerremos ese templo y echemos los
cimientos de un nuevo altar; dejemos la lira de la alabanza y tomemos
la plana de la accién; harto hemos cantado ya esa edad de prodigios,
trabajemos a nuestro tumo; creemos, organicemos, impulsemos, domi-
nemos el pedestal que nos ha sido dado, levantemos la cuspide que falta
a monumento ain no concluido, cerremos el pasado, consumemos el
presente, iniciemos el porvenir. {Sefiores... esta ceremonia es un adids
y un bautizo! La era de la Independencia queda cerrada. La era de la
Civilizacién estd, pues, desde hoy abierta... Y entremos en ella, sefiores.
Ocupemos cada uno nuestro puesto: la tarea es harto menos ingrata y
tanto mds grande que la ya concluida... Las grandes familias del colonia-
je se rebelaron contra la monarquia espanola. Técanos ahora a nosotros

do para algunos, hablar de racismo en Benjamin Vicufa o Francisco Bilbao, por
ejemplo, peor atin de un racismo durante o antes de la independencia de Chile.
Para evitar esta aparente anacronia, es que he justificado el sentido en que empleo
dichas palabras, y al concepto que hacen referencia.
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pronunciamos en abierta rebelién contra el error, las supersticiones, la
monarquia del vicio, el coloniaje del pueblo. El pueblo se ha emancipado
de hecho del coloniaje, pero el espiritu del coloniaje palpita todavia vivo y
potente en su alma y en su frente; arranquémoslo ahora con mano firme,
busquemos el bien en el bien mismo, aspiremos a la libertad en la libertad
misma; realicemos la civilizacién en la civilizacién, esto es, en el pueblo
que es la mayoria, que es la unanimidad porque todos somos el pueblo,
y si hay un poco de civilizacién aqui y alli y barbarie en todas partes, hay
peligro, hay lucha, hay mal; no hay civilizacién, sino barbarie. Pero la
Providencia, sefiores, que asigna su puesto a cada criatura y encadena los
siglos, las épocas y las generaciones en su inescrutable mente de infinito
porvenir, da también a cada siglo un espiritu, a cada época una mision, a
cada generacién un rol. Al siglo dieciocho llamésele de la razén; apellido-
se de la Independencia la era que le sirvi6 de desenlace y la generaciéon que
realizé ésta tuvo por real el pelear entre sables y canones. Nuestro siglo,
a su vez, ha sido llamado del progreso; nuestra época es la Civilizacién
y nuestro rol scudl es?, ;doénde estd nuestra palanca de accioén?, snuestro
ejército de combate dénde se encuentra? Aqui lo tenéis, sefiores; somos
nosotros todos, los soldados de la Instruccion Primaria...! (Vicufia Mac-
kenna, Benjamin; cit en Subercaseaux, 2000: 48-49).

Independencia y civilizacién constituyen para Vicuiia Mackenna
dos momentos muy diferenciados. El primero hace relacién a un proceso
histérico-juridico-politico que pone término al ‘coloniaje’; mientras que
el segundo, al espiritu reformador que inspiraria el pensamiento ilustra-
do, y que supone, desde luego, el deber moral de ‘civilizar’ a quienes estén
por fuera de las creencias y costumbres del ‘nuevo mundo’ inventado por
los conquistadores y enriquecido por los criollos y peninsulares.

Lo que no distingue Vicunia Mackenna es que el proceso civiliza-
torio se lleva a cabo en Chile sélo gracias a la pervivencia del ‘racismo’

2423

que lo hace posible: “sin Colonialidad no hay Modernidad’

Es muy interesante contrastar esta perspectiva del pensador chi-
leno, con lo que dird pocos afnos después José Carlos Maridtegui respec-

423 Sobre esto he dicho suficiente; aunque remito siempre al segundo capitulo de esta
investigacion, donde intento explicar mas detalladamente cémo la colonialidad se
instaura en Chile de manera objetiva durante el siglo XVII. Supra, pp. 57ss.
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to a las literaturas nacionales; literaturas entendidas, claro estd, como un
modo de ver e interpretar el mundo en que se vive, 0 como la construcciéon
socio-cultural de la nacién que se desea vivir y ensefar a la posteridad,
como cuando entra en juego la idea de ‘civilizar’. Maridtegui habla de un
‘colonialismo stiperstite’, para indicar que el ‘coloniaje’ ha cesado s6lo en
tanto aparato politico-juridico (con la Independencia), pero que: “nuestra
literatura [léase, cultura o proceso civilizatorio] no cesa de ser espanola en
la fecha de la fundacién de la Reptblica. Sigue siéndolo por muchos afios,
ya en uno, ya en otro trasnochado eco del clasicismo o del romanticismo
de la metrépoli” (Maridtegui, 2007: 199)***. Y agrega que ese cardcter ‘co-
lonial’ o ‘trasnochado’ no lo es s6lo por la dependencia y el vasallaje tan
caracteristicos de la época que antecedia a la Independencia, sino que “lo
es, sobre todo, por su subordinacién a los residuos espirituales y materia-
les de la Colonia” (Maridtegui, 2007: 200). Y sigue preguntdndose a qué
residuos podria referirse; para responder que para llegar a saberlo “hay
que sondear en un mundo mas complejo que el que abarca regularmente
la mirada del critico” (Mariategui, 2007: 201). Evidentemente, Mariategui,
hace uso de la literatura para elaborar una critica mas alla de la mera criti-
ca literaria; hace una critica estrictamente filoséfica al dejar al descubierto
la mas cruda estructura de poder que los criollos mantuvieron vigente
con el cese del coloniaje, y que ha permeado la fundacién de las naciones
americanas. La ‘diferencia étnica’ es, para Maridtegui, el ‘mundo complejo’
que escapa a los ojos de la ‘civilizacion™:

En un pais dominado por los descendientes de los ‘encomenderos’ y los
oidores del virreinato, nada era mds natural, por consiguiente, que la
serenata bajo sus balcones. La autoridad de la casta feudal reposaba en
parte sobre el prestigio del virreinato. Los mediocres literatos de una
republica que se sentia heredera de la Conquista no podian hacer otra
cosa que trabajar por el lustre y brillo de los blasones virreinales. Uni-
camente los temperamentos superiores —precursores siempre, en todos
los pueblos y todos los climas, de las cosas por venir— eran capaces de
sustraerse a esta fatalidad hist6rica, demasiado imperiosa para los clien-
tes de la clase latifundista (Maridtegui, 2007: 201).

424 Los corchetes son mios.
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Civilizar, entonces, volviendo a Vicunia Mackenna, es siempre llevar
la luz de la razén a quienes se hallan en estado de nifiez, de infantilismo,
o0 que requieren de una ‘instruccién primaria, muy en sintonia con lo que
Immanuel Kant decia respecto a la Tlustracién. La ‘autoculpable minoria
de edad), o estado de coloniaje, es un estado del ser humano que debe ser
totalmente erradicado, es un destello de la barbarie y del salvajismo (y,
por tanto, de peligro, de lucha, del mal). Recordemos que para Vicufia
Mackenna la barbarie estd asociada muy directamente con el pasado mds
remoto de la Republica, y mds que ser un epiteto de traza socio-histdrica
(como hemos demostrado en este libro), es para Vicuna Mackenna un es-
tado relativo a la naturaleza humana que tiene su germen en las ‘malas ra-
zas’ indigenas que dominaban el territorio antes de la llegada del espanol.

Aunque no pretendemos adentrarnos en el racismo de mediados
del siglo XIX, valga tener en consideracién una de las ideas més duras
que vienen a permear el horizonte cultural de los tiempos posteriores
a la Independencia; justamente que la ‘barbarie’ o el ‘salvajismo’ es una
condicién de cardcter ontolégico; se es barbaro en la medida que se esta
ligado a un pasado étnicamente inferiorizado. No tiene sentido, por
ejemplo, desde la mirada del diputado, que el etnocentrismo ‘araucano’
haga que sus habitantes se vean a si mismos como el centro de las cul-
turas colindantes, ya que seria su condicion étnica la que determina a la
‘barbarie’ en que se encuentran. Hablando del calificativo de ‘barbaro,
dice irénicamente Vicuia Mackenna: “[...] ;es razén para que una na-
cidn sea barbara el que otros pueblos, por ignorancia o supersticion, la
crean o la llamen tal? ;se imagina su sefioria que los araucanos no creen
también barbaros a los huincas, a los chilenos de hoi como a los de la
conquista?” (Vicuiia Mackenna, 1868).

La respuesta del diputado chileno es obvia: no, no hay razén para
que un pueblo ignorante y supersticioso llame ‘barbaro’ ni a los conquis-
tadores ni a los chilenos. Que el ‘araucano’ no pueda hablar, no es una
cuestion fortuita; se trata —como he intentado resefiar aqui— de una cons-
truccion del discurso imperial europeo durante una data muy extensa.

Aqui subyace, evidentemente, el modelo de la Hybris del punto
cero que coloca a la ‘civilizacién’ como un disefio global, modelo univer-
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sal y absoluto, o como una ‘plataforma metaempirica, desde la cual se
sobrepone la ‘blancura’ representada en algunos pueblos europeos (no
tanto estéticamente, sino también en su aspecto cultural)*, como un
elemento clave de diferenciacién y jerarquizacion de la humanidad; se
ubica, de este modo, a los pueblos étnicamente distantes del prototipo
europeo en los peldanos mas bajos de la escala social de progreso:

El indio [...] no es sino un bruto indomable, enemigo de la civilizacién
porque solo adora todos los vicios en que vive sumerjido, la ociosidad,
la embriaguez, la mentira, la traicién i todo ese conjunto de abomina-
ciones que constituye la vida del salvaje. [...]

I por qué podria ampararse al indio que vive tendido de barriga aletarga-
do por el vapor de sus chichas i que solo se ajita al nombre del pillaje. [...]
Es cierto que el barbaro es valiente; ;pero qué salvaje no lo es? Es cierto
que el indio defiende su suelo; pero lo defiende porque odia la civiliza-
cién, odia la ley, el sacerdocio, la ensefianza. La patria que él defiende es
la de su libre y sanguinaria holgazaneria, no la santa patria del corazén,
herencia de nuestros mayores, santificada por sus leyes, sus tradiciones i
sus tumbas (Vicufia Mackenna, 1868: 7-8).

Podria continuar citando innumerables expresiones racistas de
Vicufia Mackenna, pero por muy interesantes que parezcan, escaparia
totalmente a los objetivos de este trabajo.*” S6lo quisiera dejar claro
que durante el siglo XIX hubo en la intelectualidad chilena una recep-
cién incuestionada de los prejuicios raciales de la Iustraciéon. Incluso
en Francisco Bilbao, mentor de Vicuna Mackenna, puede hallarse un
cuadro muy descriptivo de la herencia que la Historia Natural (y su con-
secuente clasificacion racial) habia dejado a la posteridad*”’.

425 Recordemos que la ‘blancura’ no hacia una referencia directa, ni necesaria, al color
de la piel, tenfa mds que ver con un estilo de vida, con un modo de escenificar so-
cialmente como blancos un tipo de riqueza estrictamente cultural (como el lujo, los
modales, tipos de vestimentas, lenguaje, ideas politicas, etc.) (cfr. Castro-Gémez,
2005a: 68-73).

426 Véase: (Bottinelli Wolleter, 2008, 2009).

427 Es muy interesante el texto de Francisco Bilbao sobre Los Araucanos; si bien, no es
tan radical como Vicuna Mackenna, hay en ¢l un sesgo muy propio del racismo
que impregno los saberes cientificos y filoséficos de la Ilustracién. Véase (Bilbao,
1866: 305-350).
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Veiamos, entonces, que Vicuna Mackenna (y también algunos
de sus coetdneos), se hace participe de esta ‘cruzada civilizatoria’ que
se articula con mayor fuerza durante la Ilustracion, al mismo tiempo
que acepta sus implicitos prejuicios respecto a una clasificacion racial
de la humanidad; dando como resultado que su propio ideal civiliza-
torio sea, a la vez, un ideal por construir un mundo sobre la base de los
imaginarios de ‘blancura’ que la clase dominante perpetuaba desde los
primeros siglos del coloniaje. Es decir, si bien Vicuia Mackenna opone
‘civilizacion’ a ‘coloniaje’, aqui los hacemos coincidir en un sélo punto
de inflexion en que la ‘civilizacién’ se hace extensiva a la conservacién
del lado mas oscuro que el Siglo de las Luces traia consigo: el acto de
‘civilizar’ es, de alguna forma, un modo de encubrimiento que la Mo-
dernidad ha hecho de la colonialidad.

Iustraciéon y ‘libertad’. Legitimacion de las diferencias innatas

Sipudiéramos realizar un paralelismo entre la literatura ilustrada
europea y la independentista en Chile, deberfamos fijar nuestra aten-
ciéon en WA de Immanuel Kant y en los catecismos independentistas
CP*2*y CPC™. Si bien los contextos y las motivaciones —por todos cono-
cidos—, son obviamente diferentes, y como también ya he senalado, no
pueden estar diacrénicamente relacionados, no podemos dejar de reco-
nocer que, sinépticamente, existe entre ellos una asombrosa similitud.

Los tres textos constituyen respectivos ‘lugares de enunciacién’ al
interior de un complejo proceso de colonizacién, donde se habla entre
lineas de dominacién, de relaciones de poder, no sélo entre europeos/

428 En: (Henriquez, 1813).

429 Segtin Hanisch (cfr. 1970: 14 nota al pie n°12), el CPCha tenido varias ediciones, por
Pedro Godoy, Gonzalo Bulnes, Enrique Matta Vial y Ricardo Donoso; sin embargo,
para efectos del presente trabajo, he consultado el manuscrito original (Amor de la
Patria [ms.], 1810) y su respectiva transcripcién (Amor de la Patria, 1810). Sobre el
CPC, sus fuentes y autoria, véase: (Donoso, 1843; Cruz, 1894; Hanisch, 1970; Canci-
no T., 1989; Corvaldn M., 1996; Sagredo B., 1996; Cancino T., 2008).
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americanos, sino también entre quienes conforman esta nueva logica
provinciana de categorias criollas/mestizas-nativas.

sQué es la Ilustracién segin Kant?

La Ilustracion [Aufkldrung] es la salida [Ausgang] de la humanidad de
un estado de inmadurez, de la que ella misma es culpable [verschuldeten
Unmiindigkeit]. El estado de inmadurez es la incapacidad de hacer uso
del propio entendimiento, sin la guia de otro. La falta de decisién y va-
lentia son las causas por las que gran parte de la humanidad permanece
en ese estado (WA AA 08, 35)*°.

Hay dos maneras tradicionales de interpretar la Ilustracion kan-
tiana y, por extension, la Ilustracién europea en general. Primero, en un
sentido asintdtico, como un estado moral deseado, o un momento fu-
turo del progreso de la humanidad en que podria realizarse la perpetui-
dad de una paz entre los pueblos; esto es, la homogeneizacion global en
torno a una constitucion civil ‘perfecta; que la Modernidad tiene como
propdsito, pero que no existe como tal. Y, segundo, en su sentido dind-
mico y real, como un ‘motor’ o ‘dindmica’ que posibilitaria la consecu-
cién de dicho estado. Esto es, la [lustracidn seria tanto un ‘futuro estado
moral de realizacidon’, como un ‘proceso de constante liberacion o ‘salida’
(Ausgang) (Cf. Menéndez Urenia, 1989); de ahi que el propio Kant afir-
mara muy oportunamente que su presente histérico sélo estaba en vias
de la Tlustracién: “;vivimos ahora en una época ilustrada? responderia-
mos que no, pero si en una época de Tlustraciéon” (WA AA 08, 40)*.

430 “Aufkldrung ist der Ausgang des Menschen aus seiner selbst verschuldeten Unmiin-
digkeit. Unmiindigkeit ist das Unvermdogen, sich seines Verstandes ohne Leitung
eines anderen zu bedienen. Selbstverschuldet ist diese Unmiindigkeit, wenn die Ur-
sache derselben nicht am Mangel des Verstandes, sondern der EntschlieSung und
des Muthes liegt, sich seiner ohne Leitung eines andern zu bedienen” (Traduccién y
corchetes mios). El empleo de las palabras ‘decision’ y ‘valentia, las he tomado presta-
das de la traduccién de Enrique Menéndez Urena (cfr. 1979: 56-60). Enrique Dussel,
emplea las palabras ‘pereza’ y ‘cobardia’ respectivamente (Dussel, 1992: 14).

431 “[...] leben wir jetzt in einem aufgeklirten Zeitalter? So ist die Antwort: nein, aber
wohl in einem Zeitalter der Aufklirung”. Traduccién desde (Kant, 2004a).
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De este modo, si la Tlustracion es un proceso en el que ‘atreverse a
pensar por si mismos’ (Sapere aude) se convierte en la consigna o divisa
(Wahlspruch); por un lado, ya vefamos en otro apartado®?, que atrever-
se a servirse bien y con seguridad del propio ‘entendimiento’ (no de la
‘razén’), puede hacer referencia al ‘buen juicio’ o ‘sentido comun’™* del
cual el hombre ha sido dotado ‘naturalmente’ ( Naturgabe) y diferencia-
do conforme a las necesidades que cada ‘variacion’ de la especie humana
ha requerido desde sus origenes.

Pero, por otro, deberiamos también considerar como necesaria
su contraparte, es decir, aquello que maquina intencionadamente en
contra de la Tlustracién de los pueblos; esto es, de aquello que impide la
salida del hombre de su minoria de edad. Y como el entendimiento nos
es dado ‘por naturaleza’ (Naturgabe), hay quienes han hecho un ‘abuso’
de aquellos dotes, para subyugar o mantener en estado de precaria in-
madurez a quienes han sido menos favorecidos: “Los grilletes que atan a
la persistente minoria de edad estdn dados por leyes y férmulas: instru-
mentos mecanicos de un uso racional, o mejor de un abuso, de sus dotes
naturales [Naturgaben]” (WA AA 08, 36)**.

432 Véase, supra, p. 217ss.

433 Nos ampliaria mucho la definicién y explicacién que hace Félix Duque al respecto:
“[...] no es en absoluto lo mismo ‘entendimiento’ y ‘razén’ El primero es la facultad
de juzgar (cfr. KrV B 94), entendiendo como tal la emisién de juicios determinan-
tes o sea: de combinar (separando o uniendo determinaciones a un sujeto) por sub-
suncién de un caso particular bajo una regla universal. Al entendimiento (o buen
juicio; los alemanes llaman al “sentido comun”: gesunder Menschenverstand) no se
accede; o bien se tiene, 0 no se tiene. Esta ‘facultad de pensar (de representarse algo
por conceptos)’ Anth 07, 196) es en efecto un ‘don natural’ (Naturgabe; Anth AA 07,
197), que pertenece pues a la dotacién del hombre y del que éste puede ‘servirse’ para
sus intereses y fines: lo cual implica desde luego que el pensar no es ni con mucho la
sefa definitoria del hombre ni su actividad més alta, sino algo subordinado. Qué sea
en cambio la razén es algo mucho mas complejo, cuya dilucidacion llevard tiempo.
Digamos por ahora que la exhortacién ilustrada implica para empezar esto: hay que
servirse del propio entendimiento para ponerlo —y ponernos—al servicio de la razén
comun” (Duque, 2004: nota al pie n°4). Las citas han sido adecuadas conforme al
sistema que he venido empleando en este libro.

434 “Satzungen und Formeln, diese mechanischen Werkzeuge eines verniinftigen Ge-
brauchs oder vielmehr Mif8brauchs seiner Naturgaben, sind die Fuf3schellen einer
immerwihrenden Unmiindigkeit”. Traduccién desde (Kant, 2004a: 34).
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Pero, aunque la restriccién de nuestro ‘entendimiento’ esté dado,
incluso, por algin ‘poder superior’ —nos dice Kant—, es decir, tan pode-
roso que su ‘abuso’ sobrepase todas nuestras fuerzas, nadie podria res-
tarnos de la mds inocente de todas las facultades del ser humano: ‘la
libertad de hacer un uso publico de la propia razén.

Pensando en la colonizacién europea en América (y luego en la
politica de los criollos y mestizos), podemos estar seguros de encontrar
aqui una reverberacién de aquella culpa que la Modernidad atribuird a
los vencidos. No hay poder alguno que pueda coartar la libertad del pen-
samiento mds que la propia falta de ‘decisién’ y ‘valentia’ o, dicho en otras
palabras, nada mds que la propia ‘pereza’ y ‘cobardia’ podria determinar la
condicion de ‘infancia’ o de subyugacion respecto a ese poder externo (o
metropolitano), que se apropia de la voluntad del Otro colonizado.

De alli que se apele permanentemente a la ‘libertad’ como tnico
valor garante de la ‘igualdad de posibilidades’, de aquella que les permita a
‘todos por igual’ la participacion en el sistema politico y legal que se pro-
pone. Y, puesto que cualquier ser humano estd presto a pensar por si mis-
mo o a ejercer dicha ‘libertad” del pensamiento, por lo mismo, es ‘culpable
de su propia dominacién’ en la medida en que no hace uso de aquella
inocente facultad. Es mds, la ‘culpa’ por si misma equivaldria a “violar y
pisotear los sagrados derechos de la humanidad” (WA AA 08, 39).

Puestas asi las cosas, adquiere sentido la polémica frase del fil6-
sofo: “jrazonad tanto como querdis, y sobre lo que queriis, pero obede-
ced!” donde insintia que el pueblo que atin no ha alcanzado un grado
considerable de Ilustracion, debe someterse libremente a las bondades
de un ‘senior’ que si haya llegado a ese elevado estado de moralidad, que
le permita gobernar ‘como si’ (als ob) sus acciones nunca proscribieran
algo en contra de la salida de la ‘minoria de edad’ de los subditos.

Aunque ya he hablado de esto en otra parte, quisiera subrayar
aqui lo siguiente: la ‘libertad’ exigida y posibilitada por un gobernante
(ilustrado), no es otra cosa que la legitimacién de un sistema de segre-
gacién que ‘naturaliza’ las diferencias sociales (como originadas en lo
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‘innato), y potenciadas por factores externos); sistema en cierto modo
‘racial’ (o proto-racial), en cuanto concibe las diferencias sociales (la
desigualdad, por ejemplo) como producto de un proceso ‘natural’ don-
de las ‘disposiciones naturales’ (Naturanlagen) que han sido depositadas
en los distintos ‘troncos’ (Stamme) o variaciones de la humanidad (evi-
denciados por el color de la piel), se han visto afectados conforme a la
capacidad adaptativa y receptiva frente a factores externos al sujeto. Por
eso, velamos antes, para Kant la ‘desigualdad’ en el mundo era s6lo un
‘inconveniente (transitorio) de la cultura) que resultaba del antagonis-
mo propio de la existencia humana en su camino por alcanzar un grado
de civilizacién mds avanzado.

Por supuesto, la insistencia politica de la ‘libertad’ es también una
legitimacion de la consecuente ‘desigualdad en los resultados’, es decir,
de las condiciones materiales y efectivas de los individuos; sin embargo,
en Kant —como ya hemos dicho—, esto pasa a segundo plano en la medi-
da en que lo que le interesa es el resultado de la especie en su conjunto,
y no del individuo; de alli su indiferencia o pasividad frente a los ho-
rrores del presente, y de los cuales ha preferido hacer a un lado su vista,
para contemplar tranquilamente el devenir antagénico de la existencia
humana, muy en sintonia y como una coincidencia de la época, con el
‘dejar hacer, dejar pasar’ (laissez faire, laissez passer) de los ‘talentos’ (Ta-
lent), las ‘aplicaciones’ (FleifS), y la suerte ( Gliick).

En Chile, Camilo Henriquez en el CP de 1813, luego de senalar la
ya cldsica (y a veces hostigosa) sentencia ilustrada: “Todos los hombres
nacen iguales e independientes, y deben ser iguales a los ojos de la ley”
(Henriquez, 1813: 148); hard una notable relacién entre la ‘naturaliza-
cion de las facultades’, es decir, entre aquella idea segtn la cual no todos
los seres humanos tenemos (innatamente) las mismas ‘disposiciones
naturales’, y el proyecto biopolitico Borbén del ‘bienestar’ o ‘felicidad
publica’ del que hablamos en el capitulo VI; y de este modo, justificar
las diferencias ‘evidentes’ que existian entre, por un lado, los que esta-
ban capacitados para dirigir el proyecto republicano, y, por otro, el ‘bajo
pueblo’ “No es contra la igualdad la preferencia que se da por los pue-
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blos libres a las virtudes, a los méritos y a los talentos porque tienen ante
los ojos la utilidad general” (Henriquez, 1813: 148).

Y luego hace una defensa de la ‘libertad’ en un tono muy singular,
y propia de un sacerdote, donde apela al modelo ético cristiano para
solventar el modelo liberal competitivo de la republica:

La libertad es el poder y facultad que tiene todo ser de hacer lo que no
sea contrario a los derechos de otro. La libertad estd fundada en la na-
turaleza; tiene por regla la justicia y por baluarte y salvaguardia a la ley.
Los limites de la libertad estin comprendidos en esta maxima de N. S.
Jesucristo: No hagas a otro lo que no quieras que se ha a contigo. Alteris
ne feceris quod tibi fieri non vis (Henriquez, 1813: 148).

Y, por dltimo, agrega unas palabras que nos trae inmediatamente
a la mente el opusculo kantiano, pero que obviamente son parte del es-
piritu ilustrado que impregnaba todas las esferas del pensamiento en el
siglo XIX: “Jamds puede suspenderse la libertad de manifestar sus pen-
samientos, sea por medio de la prensa, sea de cualquier otro modo. [...]
La ley debe proteger la libertad ptblica e individual contra toda opre-
sion” (Henriquez, 1813: 148-149).

La infancia de Chile, y el tutelaje de los ‘padres’ criollos

Enrique Dussel, ha formulado una contundente réplica a Kant:
“;un africano en Africa o como esclavo en Estados Unidos en el siglo
XVIIL, un indigena en México o un mestizo latinoamericano posterior-
mente, deben ser considerados en ese estado de culpable inmadurez?”
(Dussel, 1992: 14).

La tesis que unifica racismo-Modernidad es justamente ésta: que
la conquista, y luego los procesos independentistas son distintas mo-
dalidades geopoliticas de los procesos de emancipacién, en tanto sus
discursos han interiorizado la idea de que el proyecto ilustrado posibi-
litarfan al nativo, al mestizo o, mds bien, al pueblo su ‘salida’ (Ausgang)
del lamentable estado de ‘culpable inmadurez’ (verschuldeten Unmiindi-
gkeit) en que se encuentran; discursos que tienen como denominador
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comun esa pretension salvadora de la precariedad, del estado inciviliza-
do, salvaje o, en dltima instancia, de su estado de ‘barbarie’

En este punto recordemos lo que he venido diciendo desde el co-
mienzo respecto a que la Ilustracién no se trataria simplemente de un
fendmeno europeo, que luego se expandiria por América (como se ha
dado en pensar), sino mas bien se trataria de un conglomerado de dis-
cursos que tienen diferentes lugares de produccion y enunciacién, con-
forme a un patrén comun que ya durante el siglo XVIII se hallaba ple-
namente extendido por todo el mundo (Cf. Castro-Gémez, 2005a: 22).

Pero veamos mas de cerca el CPC que circulaba en Santiago de Chile
durante los anos previos a la Independencia. En su incipit, dice lo siguiente:

La instruccion de la juventud es una de las bases mas esenciales de la so-
ciedad humana, sin ella los Pueblos son barbaros y esclavos, y cargan eter-
namente el duro yugo de la servidumbre y de las preocupaciones; pero
a medida que los hombres se esclarecen conocen sus derechos y los del
orden social, detestan la esclavitud, la tirania y el despotismo, aspiran a la
noble livertad e independencia... (Amor de la Patria [ms.], 1810).

Este manuscrito, que circula anénimamente durante los dias pre-
vios a la instalacién de la Primera Junta de Gobierno, es un texto que
exhorta a una ‘emancipacion’ en su mds puro sentido kantiano, es decir,
auna liberacion de los j6venes™, o del pueblo en su estado de inmadu-

rez, frente al absolutismo espanol**.

435 Claro estd que la jovialidad’ a que se refiere el texto no es de cardcter biologico como
podria creerse. Sin embargo, son de esta idea: (Hanisch, 1970; Cancino T., 2008).

436 Si bien el CPC es un discurso forjado sobre la base de una narrativa ilustrada en
contra de la colonizacién o coloniaje, estd muy lejos de significar un desapego de
las estrategias raciales de subjetivacion o Colonialidad. En casi todos sus pérrafos
se encuentran frases que dejan entrever las “revindicaciones de la élite criolla con
respecto al comercio, al sistema tributario, a la agricultura y la educacién” (Can-
cino T., 1989: 117), manteniendo al mismo tiempo una férrea lealtad al rey (en
el caso de los criollos conservadores), y a los capitales simboélicos adheridos en la
cultura europeizada de las élites locales (como los criollos ilustrados). No fue sino
hasta que los criollos (ilustrados) tuvieron la seguridad de que era posible admi-
nistrar la ‘blancura’ conjuntamente a la independencia del poder politico y juridi-
co, cuando comienza a tomar fuerza la idea de independencia total y absoluta de
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El lenguaje del CPC, al alinearse al pensamiento ilustrado de
emancipacion, adquiere ese tono paternal y dadivoso con la plebe, don-
de el llamado es siempre una invitacién a la salvacién, y una advertencia
alos ciudadanos de los peligros de la tirania o de todo aquello que aten-
tara contra la ‘libertad’ que ya sefialibamos anteriormente:

Americanos os miran como a ninos de escuela, o como a esclavos es-
tapidos y se atreben a insultar vuestra moderacion, o por mejor decir,
vuestra paciencia e indiferencia por vuestra suerte

[...] quieren manteneros dormidos para disponer de vosotros como les
convenga al fin de la tragedia: temen vuestra separacién y os halagan
como a los nifios con palabras tan dulces como la miel (Amor de la
Patria [ms.], 1810).

Segin Cancino, “no cabe duda, que el Catecismo Politico Cris-
tiano, circuld e interpel6 las aspiraciones de las personalidades mds
avanzadas dentro del patriciado criollo” (Cancino T., 1989: 110), pero
tendriamos argumentos de sobra para demostrar que la niflez, la infan-
cia, o la juventud, son siempre calificativos relacionados con la manse-
dumbre del pueblo o, si nos atenemos al discurso antropolégico que
he sostenido en esta investigacion, deberiamos decir que el CPC tiene
como interlocutor a los mestizos. De hecho, hay un permanente intento
por ‘seducir’ al mestizo con los viles recuerdos del mds vergonzoso pa-
sado colonial; lo invita a resistir o a enfrentarse a los posibles riesgos de
un mal trato fundado en la ‘macula’ de su sangre que, ciertamente, lo
condenaba al servilismo:

[...] todo el plan de la Metrépoli consiste en que no tratemos, ni pen-
semos de otra cosa, que en trabajar las minas, como buenos esclavos, y
como indios de encomienda, que lo somos en todo sentido, y nos han
tratado como tales

Espana. Antes de eso, el discurso de emancipacién era compatible con la fidelidad
al rey: “Formad vuestro gobierno a nombre del Rey Fernando para cuando venga
a Reinar entre nosotros: dejad lo demas al tiempo y esperad los acontecimientos;
aquel Principe desgraciado es acreedor a la ternura, a la sensibilidad y a la conside-
racion de todos los corazones americanos” (Amor de la Patria [ms.], 1810).
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[...] mas si fuera posible la reposicion del Govierno Mondrquico en Es-
pana, estos mismos que os llaman hermanos, os llamarian indianos, y os
tratarian como siempre, esto es, como yndios de encomienda: entonces
tambien los cadalsos y los presidios serian la recompensa de los que se
han atrevido a decir con ellos que son hombres libres (Amor de la Patria
[ms.], 1810).

De este modo, se generan en la ‘plebe’ los primeros intentos por
mirar la gobernanza europea como una calamidad; pero no la gober-
nanza del rey en si, sino la de los ‘europeos’:

Los avitantes y Provincias de América solo han jurado fidelidad a los
Reyes de Espana y solo eran vasallos y dependientes de los mismos Re-
yes, como lo eran y han sido los avitantes y Provincias de la Peninsula.
Los avitantes y Provincias de América no han jurado fidelidad ni son
vasallos o dependientes de los habitantes y provincias de Espana: los
avitantes y Provincias de Espana no tienen pues autoridad, jurisdiccion,
ni mando sobre los avitantes y Provincias de la América (Amor de la
Patria [ms.], 1810).

Europa, no puede otorgarse el derecho de estar por sobre los ame-
ricanos: “Carisimos Patriotas todos los europeos son enemigos vuestros
en este punto; miradlos como a tales, pero tratadlos como a hermanos,
compadeceros de ellos; mas si alguno atenta a vuestros derechos, a vues-
tros privilejios, a vuestra livertad, haced un escarmiento” (Amor de la
Patria [ms.], 1810).

Esta distincion es esencial, dado que el CPC esta lleno de férmu-
las que distancian al europeo del americano, pero no con argumentos
contra su ‘calidad’ humana, sino mds bien contra el supuesto ‘derecho’
que éstos se arrogan sobre los americanos. De hecho, el texto hace una
salvedad interesante al notar lo siguiente: “Los Europeos de noble ori-
gen, que residen entre nosotros como nuestros hermanos, ellos mismos
se rien de estas estratagemas ridiculas” (Amor de la Patria [ms.], 1810).

Esta distancia, evidentemente, habla de una constituciéon del ‘no-
sotros’ en la delimitacién de nuevas fronteras que permitan establecer
otros parametros sobre lo ‘barbaro’”:
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La Metrépoli manda todos los anos bandadas de empleados que vienen
a devorar nuestra sustancia, y a tratarnos con una insolencia y una alta-
neria insoportables; bandadas de governadores ignorantes, codiciosos,
ladrones, injustos, barbaros, vengativos, que hazen sus depredaciones
sin freno y sin temor (Amor de la Patria [ms.], 1810).

O, lo que es lo mismo, habla de una homogeneizacion del pueblo
en torno a esta nueva ficcion del ‘nosotros’y ‘ellos’; la frontera que inter-
pone esta geografia imaginaria distinguird la civilizaciéon de la barbarie
en un doble sentido; primero como una homogeneizacién del pueblo
frente al extranjero déspota:

Governadores: Chilenos ilustres y libres, ya no existe el déspota inepto
que os atropellaba: su despotismo, y sus perfidias han recordado nues-
tra energfa y patriotismo. Sus viles satélites, consejeros, y coadjutores
desaparecerdn como el humo en el momento que hableis, y les hagais
entender por la primera vez que sois hombres libres (Amor de la Patria
[ms.], 1810).

Y segundo, la distinguird como frontera étnico-social al interior
del territorio, con tal de definir quién conduce a quién en esta cruzada
civilizatoria que es la reptblica*’. El CPC se muestra como la ‘instruc-

437 La ‘homogeneizacion’ del discurso patriota es una articulacién desde ‘lo publico’,
una homogeneizacion ‘étnica’ en tanto se pretende absorber las diferencias cul-
turales de indigenas y de mestizos bajo un mismo patrén cultural ‘nacional’. Sin
embargo, dicha ‘homogeneizacion’ trae aparejada una ‘frontera interna, radicada
fundamentalmente en ‘lo privado), y que operaria por medio de un poder cultu-
ral o simbdlico estrechamente ligado al ‘imaginario europeizado’ de una sociedad
monolitica, cristiana, occidental, patriarcal, ilustrada, heterosexual, etc. Como di-
ria Jorge Pinto R.: “Se podria decir que se ha elaborado un discurso segtn el cual
los blancos o europeos son cosas de Dios y nosotros, mestizos, cholos o indios,
‘hechuras’ de Satands” (Pinto Rodriguez, 2003: 279); la ‘blancura’ que permea la
sociedad chilena en su conjunto (porque estd claro que pertenece al imaginario
colectivo), es absolutamente compatible con el proyecto ilustrado de libertad o
igualdad, en tanto que el concepto de ‘humanidad’ que esgrimieron los filsofos,
hacia referencia a una humanidad ‘restringida’ por la idea de ‘raza’; y como tal,
los mismos principios ‘emancipatorios, actuarfan como diferenciadores de ‘ciu-
dadanos selectos’ pertenecientes a una ‘ciudad oculta en el corazén de la ciudad
colonial’ (y evidentemente, también de la republicana). Sobre la ‘ciudad letrada),
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cién’ de la juventud, al modo evangelizador**®, como la voz de la criolli-
dad ilustrada que se siente capaz de gobernar, y encuentra una recom-
pensa el que la ‘infancia’ de Chile (expresada en el ‘bajo pueblo’) sea
receptiva al mensaje patriético: “Si la juventud se instruye en principios
evidentes por si mismos, que tanto interesan a su felicidad presente y a
la de toda su posteridad: esta serd la gloriosa recompensa que yo exija de
este pequenio trabajo” (Amor de la Patria [ms.], 1810).

En ambos casos, estamos frente a una configuracion identitaria
de lo que serd la Nacidn durante el resto del siglo XIX o, como ya sena-
ldbamos en otra parte, de una invencién o imaginacién de la Nacién que
lleva en su interior el germen de la ‘diferencia’ entre las castas o clases
sociales: “La identidad lejana e insular de Chile, por ejemplo, responde
ala vision de un Otro europeo. En la medida que la constitucién de una
identidad depende de una alteridad ausente, necesariamente se remite a
esa alteridad y estd contaminada por ella” (Subercaseaux, 1999).

Ya habra notado el lector hacia dénde estoy dirigiendo mi inter-
pretacion. Responder a la pregunta sobre qué interés tiene el patriciado
en ‘despertar’ a la infantil plebe chilena de su letargo, con sentimientos
tan ‘nobles’ de lucha o resistencia contra la dominacién europea es, al
mismo tiempo, responder al objetivo principal que cumple el CPC al

véase las notas n° 22, 273, 376, y también, supra, p. 197ss. Sobre la distincién entre
lo ‘ptiblico y lo privado’ puede consultarse lo que dijimos en la nota n°® 373.

438 En el segundo capitulo senalé que la religién vino a ser una de las tecnologias
politicas mas importantes e influyentes del siglo XVII y XVIIL; alli la definimos
no sélo como un conjunto de creencias, sino mas bien como un “conglomerado
de instituciones, de objetos y verdades, y de discursos” (Mendieta, s/f). El CPC se
presenta de alguna forma como la heredera de aquella misién ‘civilizadora’, donde
los ‘criollos” asumirédn el rol de tutelaje que ocupaban los europeos durante los
primeros siglos de la conquista y la colonia. La ‘instruccién’ debe entenderse siem-
pre como ‘civilizacién’, y ésta, en relacién muy estrecha a la religiéon como antiguo
sistema de dominacion cultural: “Los Godos, los Véndalos, los Francos, Sajones, y
Lombardos, pueblos barbaros e iliteratos del norte, inbadieron el mediodia de Eu-
ropa en el siglo 4°, hicieron mortandades horribles, y fundaron los Reinos de Italia,
Francia, Espana e Inglaterra: eran iddlatras, pero se convirtieron al Cristianismo y
se civilizaron” (Amor de la Patria [ms.], 1810).
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interior de esta légica del pensamiento ilustrado criollo, donde Chile ya
presentaba los sintomas de una nueva configuracién de las relaciones de
poder entre las castas.

Para ‘salir’ de la ‘culpable minoria de edad), se debe ‘entrar’ a otro
tipo de tutelaje, donde los criollos van a ocupar el lugar de los europeos
en la conduccién del pafs, y conformaran el nuevo esquema de repre-
sentacion y (re)produccion de la blancura.

Los ‘negros’ desean la esclavitud, no la libertad

Antes de ocuparnos de las representaciones o simbolizaciones
de la blancura, me gustaria abordar brevemente el caso de la esclavitud
negra. Esto porque durante la primera década y algunos afios después
de la Independencia, acontece en Chile un fenémeno muy particular
en torno al racismo de las altas clases sociales. A propésito de ‘plebe
infantil} y de los deberes de tutelaje que sentia la élite chilena respecto a
los menos favorecidos por la naturaleza, los aristocratas llegan a afirmar
de los ‘negros’ que, por un lado, no se encuentran preparados para la
libertad, es decir, no les es conveniente ser ‘libres’ para el desarrollo de
su bienestar, puesto que se les condenaria (con la libertad) paraddjica-
mente a la miseria, a la ociosidad y el vagabundaje; y, por otro lado, se
dice también, que los ‘negros’ no quieren ser libres, es decir, que por su
propia voluntad (si pudiéramos hablar de ‘voluntad’) prefieren perma-
necer en la servidumbre.

Me parece un fenémeno interesante, no sélo porque se entiende
al ‘negro’ como ‘naturalmente’ servil,*’ sino también porque el senti-

439 He evitado explayarme —por muy interesante que parezca— sobre las concepciones
peyorativas que se tenia sobre los ‘negros’ en las taxonomias de los siglos XVIII y
XIX. Los filésofos ilustrados casi formaban un consenso en este punto (algo de esto
vimos con Kant). Voltaire, por ejemplo, uno de los més influyentes pensadores fran-
ceses en Chile, seguia muy de cerca las apreciaciones que al respecto tenfa el conde
de Buffon, y que se condicen con los prejuicios raciales que tenia el abate Molina
respecto a los mestizos, negros y mulatos (véase, supra, p. 182ss.). En el pensamiento
poligenista de Voltaire (recordemos que Buffon era monogenista), los negros son
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do de sus vidas se percibe como funcional a la ‘felicidad’ de sus amos;
esto es, el ‘negro’ en tanto ‘propiedad’ ya no es comprendido como un
instrumento de ‘produccién’ con el cual (como en las encomiendas) el
amo se puede enriquecer, sino que ahora el ‘negro’ es percibido como un
‘instrumento’ para la consecucién de la felicidad o bienestar del amo, o
mds bien, para su ‘realizacién moral’.

Cuando hablo de ‘realizacién moral’ lo hago desde esa perspecti-
va ‘especular’ que he venido describiendo*, donde el capital simbdlico
de la blancura o ese universo de sentido que se adquiere al llevar la vida
publica ‘como si fueran europeos, pero no exactamente igual a ellos’ (cfr.
Bhabha, 2002: 111-120), se constituye en el fin tltimo al que aspira la
sociedad aristocratica del siglo XIX.

Notese, ademds, que vuelve a tomar sentido el significado que
veiamos respecto de la esclavitud en Aristételes: “Los instrumentos
[0 las cosas] en sentido propio son instrumentos para la produccién,
mientras que la propiedad [o el esclavo] es un instrumento para la ac-
cidn. [...] La vida es accidn, no produccion y por eso el esclavo es un
subordinado para la accién” (Aristoteles, 2005: 1254a)*.

Claro estd que en el siglo XIX la praxis humana adquiere un es-
tricto sentido racial de superioridad criolla frente a la indigena y mesti-
za, y, por supuesto o con mayor razon, sobre la escasa poblacion ‘negra’
que habia en Chile. Pero veamos este fendémeno con mds detenimiento.

A Mariano de Egana (hijo del fil6sofo Juan Egafia), se le considera
uno de los pilares intelectuales mds influyentes en la configuracion del

permanentemente comparados con animales; asi, en una parte de su Filosofia de la
historia, dice lo siguiente: “[...] los negros y las negras trasplantados a los paises mds
frios siguen produciendo en ellos animales de su especie, y los mulatos no son sino
la raza bastarda de un negro y una blanca, o de un blanco y una negra, asi como los
asnos, especificamente diferentes de los caballos, producen mulas al acoplarse con
yeguas” (extracto del texto en Garcia Martinez y Bello Reguera, 2007: 54). Sobre
Voltaire y los ‘negros’, puede consultarse (Duchet, 1984; Kekavmenos, 2012).

440 Véase supra, nota al pie n° 368.

441 Véase supra, nota al pie n° 36.
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constitucionalismo chileno del siglo XIX*2. Acusado de ‘absolutista’ por

3 no estaba de acuerdo con los cambios violentos

sus contemporaneos
en las reformas del Estado, éstas debian llevarse a cabo por medio de

procesos lentos y graduales**“.

Al igual que su padre, Mariano de Egafia tenia una seria reticen-
cia en aceptar la humanidad de los ‘negros™*. Cuando en 1823 (23 de
junio) se aprobaba el proyecto de ley que abolia de manera total la escla-
vitud en Chile**, Mariano de Egana, que en ese entonces era Ministro de
Estado, se oponia abiertamente al mismo. Evidentemente, el argumento
se presentaba como defendiendo la ‘propiedad privada’, y no como des-
favorable a la libertad de los esclavos*’. Mariano de Egafia proponia que
la liberacion de los esclavos debia ir acompanada de una ‘retribucién’
monetaria o indemnizacién a los propietarios de los mismos por parte
del tesoro nacional, en un equivalente al valor que corresponda a los
libertos. M. de Egana no sélo se opuso a la emancipacién total, sino
también elabor6 una propuesta de reglamento con siete articulos que el
historiador Barros Arana resume como sigue:

El reglamento propuesto por Egafia no acordaba la libertad a los es-
clavos de mds de 50 afios, para no privarlos del derecho de ser mante-

442 Se le considera ‘autor principal’ de la Constitucién politica de 1833.

443 ‘Espiritu conservador’ segtin Diego Barros Arana (1886¢: 311).

444 Mariano de Egana obtuvo su conocimiento constitucional en Inglaterra, donde la mo-
narquia absoluta de los Tudor dio paso a una monarquia parlamentaria. De alli toma-
ria la idea de que los regimenes politicos (de la dictadura a la republica) debian seguir
un curso paulatino en la consecucién de sus objetivos (cfr. Edwards Vives, 1913).

445 Véase supra, nota al pie n° 183.

446 La‘esclavitud’ habia sido abolida en 1811 (libertad de vientres); sin embargo, en la
préctica no habia cambiado mucho la situacién de los esclavos, dado que la pre-
sencia afro-descendiente en Chile no era muy numerosa (cfr. Felia Cruz, 1973: 18;
cfr. Guarda, 1978b: 194).

447 Insisto en que una de las caracteristicas del pensamiento racial de la Ilustracién (y de
la Modernidad) es justamente este doble discurso. Por un lado se habla de ‘igualdad;,
de ‘libertad’ mientras que, por otro, se restringe el concepto de ‘humanidad’ a un
numero muy reducido de personas. Por lo mismo, ya lo he senalado, son totalmente
compatibles (por no decir, mutuamente necesarios) los valores propugnados por el
ideario filoséfico de la Ilustracion con las estrategias de segregacion racial.
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nidos por sus amos, y para no exponerlos en la vejez a la miseriay a la
mendicidad; pero si alguno de ellos reclamara su libertad, la obtendria
mediante el pago que se harfa con los fondos puiblicos destinados a este
objeto, y mediante justa tasacién. No podria tampoco alcanzar su liber-
tad ningtin varén menor de 21 afos; y aun pasada esa edad, necesitaban
saber un oficio o una profesién con que pudieran sustentarse, evitin-
dose asi un aumento de vagos y de ociosos. Las mujeres no podrian ser
declaradas libres mientras no se casasen, a menos de tener parientes de
buenas costumbres a cuyo lado pudieran vivir honestamente. Todo es-
clavo reconocido libre seria pagado por su justo valor; pero el amo per-
dia este derecho en el caso que se probase ante la justicia que le daba un
tratamiento duro e injusto (Barros Arana, 1897: 112; nota al pie n°138).

En la condescendiente interpretacién que hace Barros Arana de

este lamentable acontecimiento®®, agrega que los esclavos en Chile no

superaban los cuatro mil, y que sélo se trataba de ancianos que no pu-

449

dieron enlistarse en la guerra independentista*®.

Ceso

Guillermo Felit (cfr. 1973: 88-97), nos relata un apasionante su-
que ocurriria a tan s6lo horas de promulgarse la ley absoluta de

abolicién de la esclavitud el 23 de Julio de 1823.

448

449

En la misma cita que he reproducido, el historiador destaca la ‘buena fe’ de Ma-
riano de Egafa: “Estas restricciones [...] eran inspiradas por un buen propésito, y
aun por un principio de caridad en favor de los esclavos” (Barros Arana, 1897: 112;
nota al pie n° 138).

Recordemos que los esclavos ‘negros’ cumplieron un rol fundamental en la con-
formacién del Ejército Unido contra las fuerzas realistas durante las Guerra de
Independencia de Chile (el Ejército de los Andes organizado y liderado por San
Martin, estaba compuesto por un gran nimero de esclavos); eran ellos los que
componian las primeras lineas de infanteria.

En 1814 se form¢ también en Chile un ‘Regimiento de Ingenuos de la Patria) que
estaba formado por esclavos que eran entregados al Estado por los mismos amos
como un gesto de ‘patriotismo’ (obviamente recibian a cambio el dinero equiva-
lente al valor del esclavo); el ‘Regimiento de Ingenuos’ no tuvo mucho éxito, por
un lado, los amos hacian todo lo posible por esconder a sus esclavos e impedir
que éstos fueran a la guerra; y por otro, la falta de preparaciéon hizo que éstos
fueran atrapados por las fuerzas realistas (cfr. Felia Cruz, 1973: 51-59; cfr. Peri Fa-
gerstrom, 1999: 215-218; 233-236). Véase también lo que dijimos del mulato José
Romero, supra, nota al pie n° 7.
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Los amos pertenecientes a la esfera aristocrdtica no vefan ningin
problema en la esclavitud misma, al contrario, estaba autorizada por la
Iglesia y por las normas coloniales de la monarquia; mds ain, como ya
lo senalaba la preocupacién de Mariano de Egafia, se habia tejido en el
ambiente una preocupacion por el futuro de los esclavos que no tenian
ningun oficio en el cual desempenarse; de alli que se pensara que au-
mentaria la prostitucion, vagancia, y delincuencia (cfr. Felia Cruz, 1973:
88-89; cfr. Peri Fagerstrom, 1999: 281-296).

Es evidente que estas preocupaciones pasaban mas por una afec-
cidén a los intereses personales que por una cuestiéon de cardcter social;
de hecho, un poco mas de una década antes, cuando se decret6 la liber-
tad de los esclavos que se enlistaran en la guerra, los mismos aristocratas
agudizaron los castigos y acciones represivas para impedir la huida de
sus sirvientes; no por otra cosa se dicté en 1811 la libertad de vientres,
con tal de impedir los horribles castigos que se habian acentuado luego
de la Independencia. Sin embargo, el principio de ‘humanidad’ no ha-
bia variado mucho de una década a otra; los argumentos que se daban,
aunque apelaban a la ‘voluntad’ del esclavo, estaban en directa relacion
al ‘bienestar’ o ‘realizacién moral’ de sus amos (cfr. Felitt Cruz, 1973: 88-
89; cfr. Peri Fagerstrom, 1999: 281-296).

Tengamos en cuenta que perder un esclavo o esclava, no sélo sig-
nificaba la disminucién del patrimonio, de ‘bienes’ o ‘propiedades’, sino,
y principalmente, la élite chilena “perdia amas de llave, lavanderas, co-
cineras, las ‘mamds’ de sus hijas, las costureras, las cuidadoras solicitas
del hogar, en fin, la verdadera estructura de la casa patricia” (Felit Cruz,
1973). Y agregaria que, en el fondo, lo que estaba en juego era el des-
arme de una de las instituciones mas crueles, visibles, y sobrevivientes
del antiguo poder soberano, que seguia poniendo en funcionamiento
un imaginario colonial de dominacién sustentado en la diferenciacién
racial: europeizado, patriarcal, masculino, etc.

El historiador reproduce, ademds, una carta que fue enviada al
Senado horas antes de promulgarse la manumisién absoluta de los es-
clavos, y que fue escrita por esa clase vetusta en representacion de dos-
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cientos ‘negros, sin mencionar, por supuesto, ninguno de sus nombres.
Extraemos aqui algunos fragmentos:

Excmo. Senado:

Cuando el Excmo. Senado Conservador creyé conveniente conceder-
nos, en nombre de la justicia, una benéfica libertad, no se consulté ni se
tuvo en miras la verdadera situacién de los que nos encontrabamos so-
metidos a la esclavitud, y porque los intereses nuestros no han sido con-
sultados, y porque en el estado actual de las cosas no tenemos reparos
que hacer a la condicién legal a que nos encontrarnos sometidos, nos ha
parecido propio representar a V.E. que la ley que manda publicar, cami-
na toda ella, integramente, contra nuestros mas permanentes intereses.
[...] La gran mayoria de los que somos esclavos tenemos asegurada la
existencia en las casas de familia donde servimos. Nada nos falta, y al
contrario nos lo dan todo. Somos alli considerados y respetados, y go-
zamos casi de los mismos privilegios de nuestros amos, quienes nos
distinguen v favorecen con mercedes y preeminencias que, seguramen-
te, jamdas habremos de encontrar en ninguna otra parte.

[...] Los principios de la justicia deben ser tomados habida la natural
consideracién de los que se pretende favorecer con ellas; pero el dicta-
men de los esclavos no ha sido, Sefior, oido. Nosotros no deseamos ni
esa justicia ni esa libertad, y ni hemos osado pedirla. ;Por qué se nos
anticipa un bien que resulta un mal? Nada tenemos que ver con la politi-
ca que dirige ese [lustre Senado; nada con sus designios de bien ptblico
y de justicia. Acostumbrados a la paz con que hemos vivido hasta ahora,
no deseamos ser favorecidos con ninguna medida que conmueva la
actual digna situacién que poseemos. La Libertad seria para nosotros
la pérdida de un bien, y como V.E. no puede quererla, como no estara
en su pensamiento hacernos desdichados, suplicamos a V.E. no alterar el
orden actual establecido [...] (cit. en Feliti Cruz, 1973: 90-92)%°,

Guillermo Felit (cfr. 1973: 92) se pregunta si la carta era o no
producto de las quejas de los esclavos; si la carta fue firmada a la fuerza
0 no, frente a las amenazas de los amos. El historiador responde que ‘lo
mds probable’ es que los esclavos propiamente no hayan tenido partici-
pacion, y agrega que aquella carta no representa nada mds que la bajeza

450 Las negritas son mias.



Imaginando la nacién | 307

moral de sus autores*'. Por mi parte, creo que la carta puede ser juzgada
conforme al imaginario racial del que he venido hablando, y no tan sélo
en términos ‘éticos. La carta habla, mds que de una ‘bajeza moral’ de un
trasfondo epistémico colonial que se niega a desaparecer con la llegada
del modelo republicano y, aunque desaparezca como ‘practica institu-
cionalizada, va a permanecer de modos muy diversos en la sociedad
poscolonial. La élite reinventa formas de ‘distincién’ que le permiten
posicionarse en el pindculo de la escala social, donde pueda perpetuar
y enraizar sus privilegios en estructuras simbdlicas menos cuestionadas
por la ‘plebe’ 0, mds bien, que sean aceptadas como ‘verdaderas’ y que,
de alguna forma, puedan ser re-producidas no sélo en el tiempo, sino en
los distintos espacios o esferas sociales.

451 Hay un interesante estudio de la profesora Alejandra Araya (2005), donde analiza
las tensiones existentes entre ‘amos’y ‘sirvientes’.






Capitulo IX

DIMENSION SIMBOLICA
DE LAS CLASES SOCIALES:
‘ESCENIFICACION’Y ‘APARIENCIA’

Todos quieren ser o parecer nobles
(Rey Carlos IIT)*?

La obsesion por el ‘origen’

Es casi un dogma, cuando se habla del surgimiento de la aristo-
cracia chilena en el siglo XIX, recurrir a la famosa expresién de Miguel
de Unamuno que dice que hay dos cosas que podrian adjudicarse como
herencia irrefutable del pueblo vasco, la Compaiia de Jesus y la Repu-
blica de Chile*>.

Poco importa si es cierta o no la expresion del escritor espafiol; lo
que me interesa rescatar de la misma, es la relevancia que adquiere en el
imaginario chileno (o ‘los’ imaginarios chilenos) que vindican la estirpe
europea como garantfa de sus propios lugares de poder y privilegio y
que, al mismo tiempo, se constituirdn en los espejos simbdlicos desde
los cuales se veran reflejados los criollos dirigentes.

No digo con esto que la inmigracién sea un tema poco relevan-
te; es indudable que la inmigracién vasca vino a reconfigurar el mapa
socio-cultural del reino durante la segunda mitad del siglo XVIII; sin
embargo, advierto que tratar este asunto, en términos historiograficos,

452 En: (Espana, 1787).

453 Conocida también es la auto-denominacién que se daba la poetisa chilena Ga-
briela Mistral: ‘india-vasca’; justamente recordando el enorme influjo que tuvo el
elemento vasco en la conformacion de las ‘identidades’ chilenas.
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es decir, desde el orden empirico de las ‘constataciones’ y ‘aconteci-
mientos, escaparia muy lejos a esta investigaciéon.** Si bien reconozco
la importancia de la convivencia que se da entre una aristocracia ru-
ral, antigua colonial, y otra proveniente de la inmigracién vasca, haré
hincapié en el discurso racial que estd operando tras estas formaciones
socio-culturales; por eso hablo de ‘recomposicién’ (o engarzamiento)
de los diferentes ‘patriciados’ en Chile durante fines del siglo XVIII, o de
una unica clase criolla chilena en el poder (que el historiador Francisco
Encina llamaba como ‘aristocracia castellano-vasca’), fijandome mas en
las relaciones de poder que se tejen entre los distintos estamentos, pero
no en un sentido meramente econdémico, sino en el modo en que las
‘diferencias’ se articulan en torno a un eje racial*”.

Creo que en la idea de aristocracia,*® tanto en su versién rural co-
lonial (‘castellana’ en la jerga racial de Encina), como en la urbana repu-

454 Puede consultarse para una vision mds general, el interesante estudio de la asesora
cultural del gobierno vasco en Chile, Ainara Madariaga (2005).

455 Sergio Villalobos (2006), Gabriel Salazar y Julio Pinto (1999), y Jaime Valenzuela
(2005), aunque de vertientes historiograficas muy disimiles, adhieren sin mayor
cuestionamiento a esta idea de una ‘recomposicion’ de la aristocracia durante la
segunda mitad del siglo XVIII reforzada por la inmigracién vasca. De todas for-
mas, es importante sefalar que la importancia que le doy a la inmigracién vasca a
nuestro pais, no tiene ningun parangén con el sentido que le da Francisco Encina.
Me parece —s6lo en este punto— muy atinada la aclaracién que hace Sergio Villalo-
bos al respecto: “La afluencia de vascos fue una transformacién importante, no en
el sentido racista que le otorga Encina, sino como un cambio econémico y social
en los altos estratos” (Villalobos, 2006: 21); de este modo, no es dificil comprender
el mutable fundamento ‘racial’ que se adhiere como una ‘continuidad’ en los dis-
cursos cientificos, politicos y culturales.

456 Es importante que el lector tenga presente lo que se dijo sobre la ‘élite chilena’ al
inicio de esta investigacién (véase supra, nota al pie n° 5). Si bien la ‘élite chile-
na’ era bastante heterogénea en sus intereses: mineros, comerciantes, hacendados,
agricultores, etc. (cfr. Barbier, 1972), podemos reconocer una cierta homogenei-
zacion gracias al componente ‘racial’ del discurso que sustenta la idea de nacién
(véase supra, p. 273ss.). Es importante advertir que no me refiero al ‘modelo ex-
portador’ o ‘integracion hacia afuera’ de la ‘clase mercantil’ del que hablan Gabriel
Salazar y Julio Pinto, y que apareceria, segtin ellos, alrededor de 1830 (Pinto Rodri-
guez, 2003: nota al pie 189). Este tltimo, segin me parece, sélo es posible gracias
a la ‘desnaturalizacién de las castas, o de ese proyecto ‘nacional’ que suponia la
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blicana (amalgamada durante y después de la inmigracién vasca), existe
una ‘continuidad’ que las hace enriquecerse mutuamente y mantenerse
en pie durante las peores crisis que han amenazado su estabilidad desde
la conquista a la republica, llegando incluso a sobrevivir a la poderosa
expropiacién de capitales ‘simbélicos’ que llevaron a cabo los borbones
con sus politicas de ‘movilidad social’*’.

La ‘continuidad’, a la que también se refiere el historiador Gabriel
Salazar (aunque desde otra perspectiva), entre una élite colonial y otra
republicana, estd articulada en un discurso antropoldgico de legitima-
cidn de las diferencias coloniales. Como ya hemos visto en el transcurso
de esta investigacion, la ‘herida colonial’ que separaba a los barbaros
de los civilizados, se vio ‘encubierta’ como ‘diferencia cultural’ por una
serie de justificaciones de cardcter cientifico, politico, y cultural.

El profesor Jaime Valenzuela ha dicho que a partir de la segunda
mitad del siglo XVIII, en esta ‘recomposicion de las élites locales’ chilenas,
los vascos inmigrantes, de manera casi automatica, pasaron a formar par-
te del grupo de ‘peninsulares prestigiosos, por el solo hecho de ser ‘euro-
peos;, siendo incluso, muchos de ellos, de un origen muy modesto.

De alli que el autor senalado insinte —y también lo hago aqui—
que una buena parte de la élite chilena del siglo XIX tiene su origen en
el uso que hicieron los inmigrantes de un ilusorio ‘derecho de superio-
ridad’ frente a los indigenas, mestizos y, también frente a los mismos
criollos. Un derecho implicito, por supuesto, dejado en evidencia por
el conocimiento cientifico de la época (Buffon, Pauw), y que los jesuitas
del exilio, y los intelectuales criollos ilustrados, intentaron refutar. Digo
‘intentaron, puesto que el impacto mayor del contraataque criollo se
vino a reflejar en la agudizaciéon de una nueva formulacién de la dife-
rencia (colonial), al interior del escenario politico republicano (entre

aceptacion de una serie de mitos, simbolos, y creencias, que tienen un antecedente
muy lejano en la idea de ‘raza’

457 Véase supra, p. 239ss. En su momento, también me referf a la ausencia del aspecto
‘racial’ en la interpretacién del profesor Valenzuela (véase supra, nota al pie n° 369).



312 | Patricio Lepe-Carrién

criollos aristocratas y mestizos trabajadores, por ejemplo); sin embargo,
el imaginario europeizado seguia muy arraigado o incluso con una ma-
yor intensidad a medida que se acercaba y comenzaba el siglo XIX.

Los inmigrantes, como provenientes del ‘origen’ hacia el cual se
volteaba permanentemente el epicentro cultural de Chile, no dejaron
pasar la ‘oportunidad’ de buscar alianzas estratégicas con las élites loca-
les, llegando en muy poco tiempo a adjudicarse grandes fortunas, tie-
rras, y ocupar importantes cargos administrativos.

Puede encontrarse una excelente fuente documental sobre las re-
laciones de poder entre criollos y peninsulares, y de éstos con los mes-
tizos e indigenas, en el texto Noticias secretas de América de Jorge Juan'y
Antonio de Ulloa (cfr. 1826: cap. VI, 415-449). Alli encontrar el lector,
una serie de descripciones muy representativas de todo lo que he venido
diciendo. Segtn estos navegantes, la utilizaciéon que los peninsulares y
criollos hacian de estrategias legitimadoras de ‘nobleza’ o ‘blancura’ o
de la exhibicién y denuncias en torno a sus fantasmagoricas genealogias,
era la causa principal de casi todos los males que afectaban al reino (cfr.
Juan y Ulloa, 1826: 421).

La ‘calidad’ esta en estrecha relacién al ‘origen’; asi como decia-
mos con Kant que una ‘raza’ se definfa por su ‘tronco comun, del mismo
modo, la obsesion por el ancestro fundador (conquistador) o de alguna
raigambre en la pureza europea, se convierten en los criterios que defi-
nen el lugar que se ocupa en el mundo:

[los peninsulares] tienen mds facilidad de encumbrarse y hacer enlace
con las otras [élites locales] que componen alli la nobleza, los que en
Espana no fueron muy favorecidos en su nacimiento [...] basta el dote
de haber nacido en Europa y el de ser blancos para aspirar a las primeras
de aquellas que se estiman por principales sefioras de aquel pays (Juan
y Ulloa, 1826: 421).

Conforme al ‘origen, entonces, es que hablamos aqui de un opor-
tunismo, donde los inmigrantes europeos que buscaban fortunas en el
‘nuevo mundo’ hicieron valer su derecho genealdgico para volcarse sobre
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la pequenez histdrica (y ontolégica) de los nativos; pequenez que, por lo
demds, era asumida como una verdad cientifica. Sin importar otra cosa
que la procedencia, se daba por hecho la ‘calidad’ del inmigrante:

Los europeos o chapetones que llegan a aquellos payses son por lo ge-
neral de un nacimiento baxo en Espana, o de linajes poco conocidos,
sin educacion ni otro mérito alguno que los hagan muy recomendables,
pero los criollos sin hacer distincién de unos a otros, lo tratan a todos
igualmente con amistad y buena correspondencia: basta que sean de
Europa para que mirandolos como personas de gran lustre hagan de
ellos la mayor estimacion y que los traten como dignos de ella [...] (Juan
y Ulloa, 1826: 420)*%.

Los ejemplos que da el profesor Valenzuela (cfr. 2005: 82-85) son
lapidarios del oportunismo que acabo de senalar; los casos de las fami-
lias Eyzaguirre y la de ‘los Cruces’ son solamente una pequena mues-
tra del delirio asociado al apellido y que, en ultima instancia, se remite
siempre a la ‘raza’*’; ambas familias, de origenes muy poco nobles, po-
bres, y hasta ‘segundones’, lograron hacer un uso efectivo de estatutos
de pureza de sangre (tal como senalé sobre Bernardo O’Higgins en la
introduccidn), para justificar y legitimar el prestigio y honor al que eran

merecedores dentro de la sociedad chilena a la que se arrimaban*®.

458 Esta ultima cita, se la debemos al texto del profesor Valenzuela (Valenzuela Mar-
quez, 2005).

459 Benjamin Vicuiia Mackena, hablando justamente de la ‘emigracion vizcaina, decia
que hasta la fecha (1869), “Santiago no sea una ciudad de hombres, sino de pa-
rientes” (Vicuina Mackenna, 1869: 74). Debo la ubicacion de esta cita al historiador
Manuel Vicuna Urrutia (cfr. 2001: 24). Véase lo que se dijo sobre la mediacién que
hacia el ‘parentesco’ en las relaciones entre ‘raza’ y ‘clase’: supra, pp. 263ss.

460 La ‘familia’ se ha convertido en uno de los temas mds estudiados en la historiogra-
fia sobre los sistemas de poder. Puede verse un amplio repertorio bibliogréfico en:
(Dedieu y Windler, 1998).
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Ilustraciéon 18
Un baile en la casa de gobierno. Claudio Gay**

El simbolismo de la prosapia criolla

Segin Jaime Valenzuela (cfr. 2008), las identidades chilenas se
han construido sobre la base de dos grandes ‘ejes simbolicos’ el referen-
te europeo, y la autorrepresentacion identitaria.

La obsesion por el ‘origen) que constituye el eje eurocentrado de
la Nacién chilena, traia consigo algunas dificultades mayores; como ya
veiamos en un capitulo anterior, el ejercicio del derecho geneal6gico ha-
bia sido cuestionado por los borbones durante la segunda mitad del siglo
XVIII, quienes con sus reformas en torno a la movilidad social, hacian
mds complejas las definiciones en torno a la nobleza. De ahi que, durante
la recomposicién de la élite que ya he sefialado, se vea fuertemente po-
tenciada por la reconstitucion de mayorazgos, la endogamia y las asocia-

461 En: (Gay, 1854: 61). La oligarquia chilena de inicios del siglo XIX, celebrando el
aniversario de un 18 de Septiembre (1820).
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ciones comerciales entre familias, con tal de fortalecer sus vinculos con
las administracion de los cargos de poder, tanto privados como estatales,
que permitiera a dichas élites la reproduccién de ese poder en sus propias
descendencias, como una transmision hereditaria de los privilegios (cfr.
Bourdieu y Passeron, 1996: 268-269; cfr. Bourdieu, 2005).

De este modo, las redes o clanes de familia, garantizaban con el
tiempo una radicalizacién de la diferencia entre las castas y las clases, o
‘pathos de la nobleza y la distancia™®* sobre todo respecto al numeroso
grupo de mestizos que se iban convirtiendo en la nueva mano de obra:

Desde su paulatina consolidacién en el transcurso del siglo XVIII, la
élite recurri6 a précticas de corte aristocratizante. A contar del afio 1750,
tanto la constitucién de mayorazgos como la adquisicién de titulos de
nobleza, aumento en relacion con las décadas precedentes. Junto a estas
acciones tendientes a realzar la preeminencia social de la élite criolla,
considérese la existencia de un alto grado de endogamia, no sélo ma-
trimonial, sino también comercial: las sociedades, preferentemente, se
formaban entre parientes. Esto favoreci6 la creacién de verdaderos ‘cla-
nes’. Sobre la base de circulos familiares lo suficientemente amplios, vale
decir, extendidos socialmente, pronto gran nimero de miembros de la
élite estuvieron emparentados entre si. En sintesis, ademas de asegurar
su coherencia social, dichos mecanismos favorecieron una mas acusada
diferenciacion del resto de la sociedad (Vicuna Urrutia, 1996)%%,

Sin embargo, durante el siglo XIX la nueva élite chilena, que ét-
nicamente es la misma que la antigua en tanto imaginario, pero que de-

462 Véase supra, nota al pie n°® 399.

463 Los ‘mayorazgos, que por muchos afios se habian convertido en la ‘institucién’ por

la cual la élite se mantenia cohesionada y econémicamente acrecentada, comien-
zan, a partir del siglo XIX, a ser vistos como contraproducentes con los ideales
que manifestaba el pensamiento ilustrado. Lo mismo sucederd con los titulos de
nobleza, tan arraigados a la cultura aristocratica, que comienzan a perder legitimi-
dad al interior del universo de sentido de la plebe y de alguna parte de los grupos
intelectuales.
Es asi como la ‘endogamia’ y la ‘pragmadtica de matrimonios’ (esta tltima hasta me-
diado del siglo XIX, véase supra, nota al pie n® 397), se convirtieron en las técnicas
de segregacion mds poderosas durante el levantamiento de los pilares de nuestra
republica.
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viene ‘nueva’ con el modelo republicano que se intenta llevar adelante;
requiere para su pervivencia, de un reconocimiento o un ser percibido
(percipi) por parte de la plebe como una autoridad legitima para esta-
blecer o imponer sin cuestionamientos (como verdades), otros modos
de reconocimiento o percepcion (percipere) de los distintos poderes o
capitales simbdlicos (cfr. Bourdieu, 2001: 66).

Imaginar la Nacién es a un mismo tiempo imaginar estrategias
que permitan a la élite imponerse socialmente de tal manera que su
imposicion sea oficialmente aceptada como tal, por el sentido comtn,
como una imposicion legitima (cfr. Bourdieu, 2001: 66). De este modo,
la nacién, ya lo insinué en otra parte, no s6lo se constituye en un pro-
yecto de totalizacién u homogeneizacion de los ‘chilenos’ en torno a una
serie de mitos, simbolos y creencias, sino también, como una colonia-
lidad interna, o proyecto de jerarquizacion de identidades colectivas al
interior de la poblacién a las cuales se les asignan sus respectivas estima-
ciones sociales, privilegios diferenciales y prerrogativas, de acuerdo a un
criterio de etnicidad (cfr. Alonso, 2006: 172-173)%*,

El matrimonio*®, los ‘usos y costumbres), las vestimentas, las jo-
yas, los pasatiempos, las ideas u opiniones politicas, las relaciones con
la Iglesia, las exequias finebres, el uso del ‘don), etc., pasan a ser ele-
mentos fundamentales a la hora de diferenciar los modos de vida de la
alta sociedad (de un Paris americano)*®, de las costumbres de una vida
popular o en cierto modo barbara. La exhibicién de la privacidad, o la

464 El desplazamiento necesario de lo ‘somatico’ que podria pensarse en el concepto de
raza (racismo biol6gico), hacia lo ‘cultural’ del mismo (racismo cultural), permite
comprender la superposicién (minimalista) que he hecho entre ‘etnicidad’ y ‘raza.
Para profundizar sobre el tema, puede consultarse: (cfr. Restrepo, 2004).

465 Para profundizar sobre el tema de las estrategias patrimoniales referentes al matri-
monio, puede consultarse: (Cavieres y Salinas, 1991; Goicovich, 2006).

466 No me parece anacrénica la expresion que un supuesto diplomdtico inglés habria
hecho de la ciudad de Santiago —segtiin Domingo Melfi— a mediados del siglo XIX,
que puede ser también representativa del imaginario que estd operando durante la
primera mitad del siglo: “Los chilenos llaman a su metrépoli el Paris americano.
En realidad, Santiago no es sino un pequefo trozo de Paris, injertado en una aldea
de indios” (Cit. en Vicuna Urrutia, 1996: 105).
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escenificacion de los ‘gustos), hablaria de algiin modo, sobre la nobleza,
la sangre, o la estirpe a la que se pertenece.

La kalokagathia, de la que hablé en un capitulo anterior, se hace
fundamental para comprender el fenémeno de la escenificacién de la
prosapia en Chile durante el siglo XIX. Buffon (cfr. 1787a: 110-111)*7,
nos decia algo muy cierto; que estando tan habituado a las superficiali-
dades, el hombre ya casi no distingue la interioridad del cuerpo; y que,
por lo mismo, el ‘ropaje’ o el peinado influyen en la percepcién que se
hacen unos con otros de sus ‘formas de ser’.

Sin entrar en una discusion sobre lo profundo o no que pueda ser
el texto de Buffon sobre una posible interpretaciéon de una filosofia del
cuerpo en su pensamiento, nos parece del todo interesante por cuanto
el simbolismo de la prosapia, y su respectiva exhibicién, no es sino una
forma que el mundo ilustrado clasista de la época, hace del ‘encubri-
miento cultural’ de las diferencias coloniales ya asentadas en Chile desde
mucho tiempo antes. Es decir, la escenificacion publica de la prosapia,
dada tanto en las palabras (como el uso del ‘don’, de su ‘excelencia, de
‘honorable’), en los accesorios (vestidos, joyas), como en las actitudes
(actuar ‘como si’ fuera un europeo), constituye una forma de enmasca-
rar la diferencia racial que separa de modo general al peninsular-criollo,
de los mestizos e indigenas; y de modo especifico, la aplicacién de una
taxonomia (adn vigente) o escala cromética definida por los cuadros de
castas, que no era otra cosa que un despliegue degradado (al modo pla-
ténico) de la pureza racial a partir de una ‘idea’ perfecta de humanidad.

Un ejemplo muy poco conocido, de esta forma de ‘encubrimien-
to, mediante la exhibicién de la prosapia durante los inicios de la repu-
blica, puede ser el caso de Mariano de Egana. Segiin nos relata Miguel
Luis Amunétegui (cfr. 1889: 190-194), el abogado constitucionalista
pensaba que las insignias ostentosas, titulos honorificos y un lenguaje
arcaico para referirse a las corporaciones politicas y tribunales asegu-
raban el mantenimiento del respeto y dignidad de quienes ejercian el

467 Véase supra, nota al pie n° 213.
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poder. Decia Mariano de Egana en una carta dirigida al senado en 1823,
lo siguiente:

[...] En toda la tierra el pueblo piensa groseramente. Tiene una natural
propension a la insubordinacién i a romper aquella especie de superio-
ridad que emana de la jurisdiccién i del empleo de los que mandan en
cualquier ramo de la administracién, i que es necesario que haya aun en
las reptiblicas mas democrdticas, puesto que no puede existir igualdad
en el acto mismo de mandar y obedecer. Respecto de la clase que ha de-
bido al cielo buena educacién i que piensa, nada o muy poco importaria
la diferencia de tratamientos; mas no debe entenderse asi en las clases
inferiores, i es innegable que el modo de dirigir la palabra, el traje i otras
circunstancias accidentales de esta naturaleza, influyen inmensamente,
i sobretodo, en un pais donde, no estando generalizada la Ilustracion,
se entienden y aplican mal los principios de igualdad republicana [...]
(Mariano de Egana, cit. en Amundtegui, 1889: 191-192).

Alo que el senado, presidido por Manuel Novoa, le contesta:

[...] El senado no puede entender cémo las corporaciones politicas i los
tribunales se desautoricen i pierdan su dignidad por dirigirles la palabra
en tercera persona, cuando los cuerpos lejislativos i consejos mds augustos
no la pierden; ni cree que la fuerza moral, que sélo reside en la opinién
fundada en el poder i en las calidades personales de los individuos, pueda
depender del modo de dirijirles la palabra, del traje, y de otras circuns-
tancias meramente exteriores, que en toda Europa culta, i en América a
proporcién de que va avanzando en civilizacién, se van haciendo, no sélo
innecesarios, sino también ridiculos, i no convenientes al ano 1823 del
siglo XIX, sino a los tiempos de los Carlos i de los Felipes, i que se ridicu-
lizan ya aun en los teatros [...] (Amundategui, 1889: 193).

Evidentemente, estas dos posiciones no representan el conjunto
de opiniones respecto a los usos y costumbres de la época; la élite, ya lo
he senalado, no constituye un bloque univoco de pensamiento, asi como
tampoco lo es ninguna colectividad de la realidad social de la que hemos
dicho algo. La Colonialidad del poder opera por medio de una serie
de discursos que impregnan al sujeto en el sentido que le otorga a sus
précticas cotidianas, y no como un sistema o corriente de pensamiento
que se adopta a voluntad. De este modo, es comprensible que existan
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lugares desde los cuales la criollidad se ve desarticulada desde su propio
lugar de enunciacién; e incluso, desde un mismo sujeto que puede estar
constituido por més de un sé6lo discurso. Asi lo hemos visto con los fil6-
sofos de la Tlustracién; donde Kant, por ejemplo, se posicionaba como
una autoridad de la ética moderna y de los derechos humanos, mientras
que al mismo tiempo estuviera atravesado por una serie de prejuicios
pertenecientes a un discurso imperialista que le antecedia.

En todo caso, lo curioso de la anécdota que he reproducido, era
que al mes siguiente de dictada la resoluciéon del senado, Mariano de
Egana, asi y todo, ordena a los miembros de la cimara de justicia que
usaran igualmente sus togas, golillas y punos, tal como los oidores de la
Real Audiencia (cfr. Amunategui, 1889: 194).

El delirio de ‘ser percibido’ como noble

Igor Goicovich, senala que “el viejo criterio [colonial] de que un
matrimonio étnicamente desigual rompia con el ordenamiento im-
puesto a la sociedad por la clase dominante blanca, continu6 plenamen-
te vigente [durante el siglo XIX]” (Goicovich, 2006)*®.

Claramente, como he venido afirmando, el ingreso de nuevos
miembros al nicleo familiar o social se convertia pricticamente en un
rito inicidtico, con un estricto seguimiento, una extensa observacion y
exigencias de testificacion. El ingreso a la familia era, al mismo tiempo,
el ingreso a la oligarquia.

El matrimonio, mds que una cuestion afectiva o de relaciones
amorosas entre sujetos, se referia més bien, la mayoria de las veces, a un
asunto meramente patrimonial, donde el rito del casamiento constituia,
alavez, un paso o trénsito de un estado social a otro, de una clase a otra,
o de una casta a otra (cfr. Salinas, 2005: 22-23); y, por lo mismo, se tra-
taba de una instituciéon extremadamente controlada, en tanto tenia esa
doble faceta, por un lado, de una oportunidad de ingreso a las capas su-

468 Corchetes son mios.



320 | Patricio Lepe-Carrién

periores de la vida elitaria, o, por otro, una amenaza constante de perder
la ‘calidad” que durante anos se habia intentado mantener en su pureza
0, al menos, de simularla o aparentarla.

La endogamia constitufa un efectivo modo de cerrar las puertas
para el acceso deliberado a los circulos selectos; por medio del cuidado de
la descendencia, la proteccién del patrimonio familiar o el mantenimien-
to del orden politico oligdrquico. Lo mismo sucedia con la pragmatica de
matrimonios, que concedia a los padres el derecho de velar por la conve-
niencia de la unién de sus hijos, cuidando de este modo el ‘linaje’ frente a
las posibles ‘manchas’ que pudieran infectar la sangre noble.

Por otro lado, el matrimonio es un ‘rito de institucién’ y, como
tal, asigna una serie de propiedades de ‘naturaleza social’ a los sujetos
consagrados. Por ejemplo, actuar como ‘esposa de’, como ‘hijo de’, como
‘yerno de’, como ‘familia de, como ‘un Eyzaguirre, como un ‘de la Cruz,
etc.; es, en ultimo término, una remisién indirecta al imaginario co-
lonial europeizado, a esa obsesion por el origen y, por supuesto, a ese
delirio de ‘hacerse pasar por.

Es decir, el ‘rito de institucién’ propiamente tal actta sobre las
conductas concretas de los sujetos, transformandolas, moldeandolas,
determindndolas, sobre la base de la repercusiéon que éste tiene en las
‘representaciones’ que de lo real tienen los sujetos sobre los que actda
(cfr. Bourdieu, 2001: 80):

La institucién de una identidad, que puede ser un titulo de nobleza o un
insulto (‘td no eres mds que un...), es la imposicién de un nombre, es de-
cir, de una esencia social. Instituir, asignar una esencia, una competencia,
es imponer un derecho de ser que es un deber ser (o un deber de ser). Es
significar a alguien lo que es y significarle que tiene que conducirse con-
secuentemente a como se la ha significado. EI indicativo es en este caso
un imperativo. La moral del honor no es mas que una forma desarrollada
de la férmula que consiste en decir de un hombre: ‘eso es un hombre’
Instituir, dar una definicién social, una identidad, es también imponer
limites. Asi ‘nobleza obliga’ podria traducir el ta heautou prattein de Pla-
tén, hacer lo que por esencia debe hacerse, y no otra cosa —en una pala-
bra, actuar como un noble, no rebajarse, mantener el rango—A los nobles
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corresponde actuar noblemente y lo mismo puede considerarse la accién
noble como el principio de la nobleza que considerar la nobleza como el
principio de las acciones nobles (Bourdieu, 2001: 81).

Las acciones que se ejercen sobre las ‘representaciones’ de los indi-
viduos que, digdmoslo bien, son las mismas representaciones colectivas
desde las cuales se fundan las identidades nacionales, son también, ge-
neradoras de nuevas ‘representaciones. De ahi que, dijéramos anterior-
mente, la élite dominante para instalarse como tal requiere no sélo de un
reconocimiento sobre la base de un imaginario (de diferencia colonial) ya
instalado en la poblacién por medio de un extenso proceso de acultura-
cién, y de evangelizacién (en tanto tecnologia politica), sino también de
la instalacion de otras o renovadas formas de representarse las diferencias
al interior de la poblacién, y con las cuales serd posible el reconocimiento
publico de quiénes forman parte del reducido grupo de los ‘civilizados’ y,
por otro lado, de quiénes el amplio grupo de los ‘barbaros.

Pero ‘ser percibido’ (percipi), y crear nuevos modos de percibir
(percipere), no se traduce a una cuestién de imposicién de un discurso,
o de un lenguaje; y menos a una constatacién de alguna ‘esencia’ identi-
taria, como si ésta fuera preexistente a la presencia misma del sujeto, o
como si ésta pujara desde el interior del sujeto hacia su reconocimien-
to, sino mds bien, como hemos visto a lo largo de esta investigacion, el
‘ser percibido’ como criollo (o hacerse pasar por criollo), o el valor que
la sociedad republicana otorga a determinados c6digos de pertenencia,
son maneras de experimentar ‘materialmente) o ‘histéricamente’ los
efectos que ese discurso, en este caso el cientifico y politico, ha dejado
sobre los cuerpos, los individuos, los espacios, y los objetos.

Es decir, si bien las identidades colectivas son discursivamente
constituidas o, mds bien, realidades sociales que poseen una innegable
dimensién discursiva, “no son sélo discursos”, 0 no pueden reducirse so-
lamente a narrativas que condicionan los signos de ‘distinciéon’ de aquellas
précticas culturales, o de aquel simbolismo de la prosapia criolla, como
si estas configuraciones del discurso fueran desgajadas de la experiencia
concreta de los mismos (cfr. Castro-Gémez y Restrepo, 2008: 28).
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Si queremos pensar las identidades colectivas como narrativas
cambiantes, inestables, o sujetas al devenir historico y al sentido que los
individuos puedan otorgarles a partir de sus propias experiencias vitales
(cfr. Hall, 1996: 17-18), se hace imprescindible que dejemos a un lado la
‘obsesion por el origen’ como una fibula de garantia identitaria. Pensar
la nacién en clave esencialista s6lo hace pervivir en el presente los pre-
juicios del pasado; es mantener intacto el monumento sagrado de una
irracionalidad que el mundo colonial ha levantado como el corazén de
la insociabilidad humana.

Las identidades colectivas que emergen en el siglo XIX, son efec-
tivamente, configuraciones histdricas que se forman por fuera de los
sujetos, pero que se realizan en ellos como una interioridad, en la medi-
da en que esas configuraciones actian como ‘espejismos’ por los cuales
se refleja o se hace constitutiva dicha exterioridad (cfr. Castro-Gémez y
Restrepo, 2008: 28; Valenzuela Marquez, 2008).

Para finalizar, s6lo me permitiré reproducir un extracto del dis-
curso inaugural que elabora Manuel de Salas para ser leido por su alum-
no Joaquin Campino, el 29 de abril de 1801 con motivo de los exdmenes
publicos de la Academia de San Luis.

El discurso, me parece que contiene las palabras precisas con las
que podria cerrar —de momento— esta investigacion; ya que en él se ex-
presa la reconstrucciéon de ese espejismo europeizado, que habia sido
resquebrajado por la lucha de poderes imperiales que restaba valor a los
criollos como herederos del poder en las colonias:

Hay otro estimulo que debe exitaros. Necesitais desvanecer la opinién
que se tiene de la debilidad de vuestros talentos. O sea, que haya trascen-
dido a nosotros la que formé de los indigenas el cruel doctor Sepulveda,
o sea la falta de ocasion de manifestarlos, o el poco examen con que se
lee a Gumilla. Pauw y otros cdusticos escritores que prefieren a la ver-
dad los hechos singulares, se nos concibe menos aptos para las ciencias
que demandan meditacion y perseverancia. Ya empieza a decaer esta
impostura y nuestro empefio es confundirla. Bastarian el doctor Peralta,
el ingenioso Franklin, nuestro compatriota Molina, a vindicarnos. La
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astronomia, la electricidad, la historia natural han tomado nuevo aspec-
to en la pluma de estos ilustres americanos. ;no podremos imitarlos y
mostrar que la falta fue de doctrina, no de aptitud?

No os contentéis con estos certdmenes destinados a dar cuenta de vues-
tra aplicacién. Debéis derramar sobre todas las clases vuestras luces.
Para eso, debéis estudiar con docilidad y tesén los principios que for-
man la teoria, habéis de aprender su aplicacion a fines ttiles. Guardaos
de aquella petulancia que precipita y trastorna el orden, que s6lo forma
sujetos precoces y superficiales, radicando la prevencién en favor de la
ciencia préctica (Salas, 1801).

A comienzos del siglo XIX, en la configuraciéon de identidades
colectivas al interior de la nacién, se tiene siempre presente el recuerdo
melancélico de las profundas cicatrices dejadas por la ‘disputa del nuevo
mundo’ en el orgullo de la clase criolla. Ahora se trataba, por un lado,
de demostrar a las demds naciones, principalmente a los europeos, que
los ‘denigradores’ del nuevo mundo nunca tuvieron la razén; y, segun-
do, de concientizar, por medio de un proyecto educativo, a las nuevas
generaciones (herederas del pacto independentista), que la ‘naturaleza’
los habia dotado con las mismas ‘facultades’ que los europeos para el
desarrollo de sus ‘talentos..

La auto-representacion de la ‘criollidad’, sélo emerge desde la re-
conciliacién de la imagen que tiene de si la élite chilena frente al espe-
jismo europeizado, y de la invencién de nuevos barbaros que otorguen
sentido a la superioridad de la que son acreedores.






CONCLUSION: EL CONTRATO
COLONIAL DE CHILE

sLos hombres de 1827 serdn también los mismos
en el afio 500007 (Juan Egana, 1827: 71).

La historia politica de Chile se ha propuesto, como todas las his-
torias politicas de occidente, su origen a partir de un ‘contrato social
originario, donde confluyen las racionalidades de los distintos actores
sociales. La visiéon rousseauniana de un supuesto Estado como pacto,
entre un pueblo y sus mandatarios, fundado en la ‘convencién’ y no en
la ‘naturaleza), intenta mostrar el contrato como un acto ‘puro; libre de
contradicciones o luchas internas de poder y de violencia, o exenta de
voluntades despéticas en el sometimiento de los mds débiles.

El contrato en Chile siempre se ha entendido como un acto es-
ponténeo, por el cual las partes celebran el reconocimiento de su propia
libertad e igualdad frente a las constricciones de las leyes.

El transito paulatino de una sociedad en estado de naturaleza a una
sociedad civil, se explica o, al menos, se pretende hacer ver en su forma
tradicional, como un acontecimiento que emerge no sélo en las mentes
brillantes ilustradas de la época, sino también como un acto de ‘conce-
sion; por el que el poder politico o econdémico es entregado en las manos
de los ‘forjadores de la Patria), por parte de las clases menos favorecidas.

Sin embargo, este elemento ‘contractual’, que se destaca en nues-
tra narracién nacional y que se afirma como verdadera, constituye s6lo
una parte, muy minuscula, de la historia. La existencia de un ‘contrato
colonial’ en los albores de nuestra republica, ha sido el lado oscuro que
las ficciones nacionalistas han dejado en el olvido.
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Las dindmicas de dominacién que hemos descrito atentamente
en esta investigacion, tienen su origen en las practicas soberanas de la
conquista, que luego fueron instauradas durante la colonia por medio
de modelos evangelizadores y educativos. Lo que hace el siglo de las
luces en Chile, conjuntamente con elucubraciones filoséficas sobre la
libertad e igualdad, es nada mds que renovar, bajo un atractivo ropaje
secularizado, las antiguas pricticas soberanas de diferenciacién social,
tanto internas como externas, entre civilizados y barbaros, o entre no-

bles y plebeyos.

Rousseau sefialaba que antes de examinar el acto por el cual un
pueblo elige a un rey, era necesario revisar el acto por el cual un pueblo
se hace un pueblo; alli radica el verdadero fundamento de una sociedad
(cfr. Rousseau, 2007: 44).

Efectivamente, podria decir que ese ha sido el camino que segui
aqui. Sin embargo, los resultados de ese examen han sido radicalmente
diferentes a los del ginebrino.

He intentado constatar la hip6tesis implicita de este trabajo: que
el ‘pueblo’ chileno se ha hecho tal, sobre la base de una ‘matriz colonial
de poder’, que puso el elemento racial como un fundamento esencial en
la diferenciacion de clases al interior de la nacién. Dicha ‘matriz colo-
nial de poder’, que constituye la estructura basica del ‘contrato colonial’
en Chile, habria sido fortalecida o legitimada, durante siglos, por una
serie de discursos cientificos, politicos, y de précticas culturales tanto de
individuos, como de grupos oligdrquicos que no sélo se vieron favoreci-
dos por las consecuencias ldgicas de semejante contrato de dominacién,
sino que también hicieron todo lo posible por mantenerlo vigente, in-
cluso hasta nuestros dias.

Pero, el que haya constatado o no la hipétesis de la investigacion,
no significa que la haya culminado; estoy bastante lejos de eso. Creo, no
obstante, haber otorgado herramientas que permiten abrir un camino
posible de interpretacién en torno a cdmo se articulan en un mismo
discurso las ideas de raza, clase y nacién.
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En la primera parte del libro, expliqué cémo surgian en América
los primeros debates en torno a la inferioridad del indigena. Analicé
lo que significa la distincién arbitraria de conceptos asimétricos como
barbarie y civilizacién, y como se articulaban estos mismos en los argu-
mentos esgrimidos en la disputa entre Las Casas y Sepulveda; también
analicé la ‘guerra defensiva’ como el acontecimiento histérico funda-
mental donde se inicia la ‘diferencia colonial’ en Chile. Y, lo mas impor-
tante, comprendimos como se daba en ambos procesos (Valladolid, y la
guerra defensiva) un encubrimiento de aquella diferencia racial, a partir
de una ‘diferencia cultural) o sobre la base de complejos procesos de
aculturacion y de reformas politicas y educacionales.

En la segunda parte, expliqué la manera en que el continente
americano comienza a ser naturalizado como un objeto de estudio y de
dominacién colonial. Hice un uso muy parcial y elemental de catego-
rias foucaultianas, como la ‘episteme clasica), para comprender las con-
diciones bajo las que emerge la Historia Natural, y cémo este saber fue
instrumentalizado por las biopoliticas imperiales del siglo XVIII. Ana-
licé las taxonomias raciales y prejuicios sobre América en naturalistas
como Linneo, Buffon, De Pauw, a los que hice dialogar con el cientifico
chileno Juan Ignacio Molina, en la defensa que éste hizo de los criollos
en la ‘disputa del nuevo mundo’. Alli vimos que Molina participé muy
directamente en la construccién de un imaginario europeizado de la
oligarquia criolla en Chile, justificando el papel que ésta desempen6 al
interior del sistema mundo moderno-colonial, y vimos cdmo se justi-
ficaba en la ‘naturaleza’ el liderazgo de los criollos en América. Describi
cémo los filésofos ilustrados, impregnados por el pensamiento racial de
la época, entre ellos Immanuel Kant, no hicieron mucho por cuestionar
el cruel modelo colonial de su tiempo. Expliqué por qué una lectura de
Kant puede ser muy interesante a la hora de analizar el fenémeno de la
raza en Chile; y viceversa, como un analisis de las estrategias criollas de
segregacion social (fundamentadas en la idea de ‘raza’), pueden ser muy
ilustrativas para comprender el pensamiento antropoldgico (racial) del
filésofo prusiano.
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En la tercera y tdltima parte, pudimos ver desde otro enfoque
(con Benjamin Vicufia Mackenna) las diferencias entre el coloniaje y
la Colonialidad. Se demostré que los textos independentistas volvian a
‘encubrir’ la diferencia colonial como una diferencia cultural, colocan-
do alos criollos como una clase dirigente y civilizadora. Se explicé por
qué el mestizaje fue convertido en ‘bajo pueblo’, y cémo hubo en esta
conversion una alusién implicita al discurso antropolégico (racial) de
los cientificos de la época. El mestizaje fue ‘desnaturalizado’ para con-
vertirse en ‘clase social baja’ Y por ultimo, se demostré que la nacién fue
un invento de los aristdcratas criollos, asimilada por el pueblo sobre la
base de mitos, simbolos y creencias que tenian como objeto la homoge-
neizaciéon de la poblacién; pero que, por otro lado, los mismos discursos
nacionales llevaban consigo un conjunto de elementos segregadores que
encontraban su fundamento en las teorfas raciales del siglo XVIII, y que
la sociedad chilena se valia de ellos para buscar la ‘distincién’ que les
permitiera encontrar su lugar al interior de la vida republicana.

El contrato colonial, del que he venido hablando, no es propia-
mente un estatuto juridico localizable empiricamente como un ‘hecho’
especifico, sino mds bien un ‘pacto’ prolongado en el tiempo y en las
mentalidades desde siglos antes de la llamada Independencia.

Las luchas por la libertad y autonomia de los pueblos america-
nos, y el proceso civilizatorio que éste suponia, aunque fundamentales
a la hora de evaluar los alcances del pensamiento ilustrado en Chile y,
por supuesto, de la profunda transformacion politica y econdémica que
habria sufrido, no alcanzaron, ni auin alcanzan, a modificar la estructura
de poder que es coexistente al proyecto de la Modernidad. Es decir, la
desigualdad e injusticias de nuestra historia no son producto de lo ‘in-
acabado’ del proyecto, sino mas bien del mecanismo segregador que lo
constituye y lo supera. Sin la division racial del trabajo, por ejemplo, la
cruzada civilizatoria, era y es simplemente impensable.

A pocos anos de conmemorar el ‘Bicentenario), creo que el epigra-
fe de esta conclusion adquiere mas sentido hoy de lo que pudo tener en
su momento. Me pregunto —junto con Egana, pero contrario a él- no si
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el hombre actual es el mismo que el de afos atrds cuando se formul6 la
pregunta, sino, por las condiciones historicas que determinaron el bien-
estar material y espiritual de nuestra sociedad; es decir, de si la configu-
racion de las estructuras de poder entre los distintos actores del capita-
lismo actual, pueden o no ser consideradas como un progreso respecto
a las del siglo XIX o, incluso, respecto a las del tiempo de la colonia; nos
sobrarfan ejemplos para dar una respuesta muy poco optimista.

Mientras Chile siga anclado en los tapetes coloniales, se hace muy
dificil pensar seriamente nuestro presente y, mds aun, si se trata de en-
contrar algin sentido a una conmemoracién tan augurada. Es inevita-
ble traer a nuestra mente, aunque parezca un tanto irénico, cada vez que
se habla de ‘Bicentenario), a las dos mujeres aristocratas que describia-
mos en alguna parte de este libro, donde aparecian vestidas de ropajes
indigenas al interior del salén de gobierno, en la pomposa ceremonia
preparada por la élite criolla para conmemorar el 18 de septiembre de
1812. ;Independencia de qué? ;Independencia de quiénes? ;Indepen-
dencia para qué?

Sin embargo, el racismo de hoy en dia, no puede ser pensado me-
ramente como un efecto o reverberacién del pasado; se trata de mucho
mds que eso. En ningln caso me he propuesto idealizar la historia de
Chile en detrimento de una suerte de ‘mito racial fundacional’ como
la fuente de todos nuestros males; muy al contrario, he canalizado mi
esfuerzo por demostrar la transfiguracién de la idea de raza o de su ‘en-
cubrimiento’ a lo largo de las épocas, con tal de establecer su caracter
inestable o mudable, y que por lo mismo, exige ser leido y descodificado
en su respectivo contexto.

Por esto, el presente trabajo, no puede ser considerado como una
mera revision histérica del pasado, sino mds bien como un conjunto de
indagaciones que intentan acercarnos a comprender las l6gicas de poder
que estaban en la base de los fundamentos racionales de nuestra nacién.
Y, en tanto ‘indagaciones, no han tenido otro objeto de andlisis que las
mismas técnicas politicas, instituciones y practicas sociales, en la pro-
duccién de subjetividad. Volver a pensar el andamiaje eurocéntrico con
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que se han levantado las identidades colectivas nacionales, contribuye
no s6lo a su desestructuracion y reconocimiento en las multiples formas
de dominacién a lo largo de la historia, sino también a ese proceso ético
y politico de reflexion e interpretacion critica de nuestro presente.
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